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The Philosophy of Inclusion considers all beings—including human beings, animals, 

plants, and birds—to be part of the universe. These beings follow a single principle, 

namely, the principle of life, and move toward a single goal: cosmic order. Using 

the descriptive–analytical method and examining the ḥadīths in al-Kāfī—Uṣūl, 

Furūʿ, and Rawḍa—this article seeks to answer the following questions: Is it possible 

to identify the Philosophy of Inclusion in the Shīʿī tradition? If so, how is the position 

of each component of nature and its function defined? Subsequently, what insights 

can be gained to revise the current formulation of the relationship between human 

beings, the environment, and nature? The findings of the research show that, in the 

Shīʿī tradition, the human being is not considered superior, possessing moral and 

ontological superiority over other beings, but rather as a part of existence situated 

alongside other parts of existence and natural phenomena. In this view, natural 

phenomena are understood as entities that possess intrinsic value and can play a role 

in the material and spiritual evolution of human beings. They contribute to 

maintaining the cosmic order and reflect the Divine Names. They are considered 

part of the ontological dialectic within the Philosophy of Inclusion. Such a 

perception presents nature as intelligent and wise. 
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Introduction 

The contemporary environmental crisis is not solely a result of the excessive consumption of natural 

resources; rather, it is rooted in how human beings perceive nature and their own place in existence. An 

instrumentalist view of nature reduces natural beings to mere resources for satisfying human needs, which 

weakens the intrinsic value of these beings and causes a rupture in the relationship between humanity and 

the world. Drawing upon Shīʿī traditions and utilizing the conceptual framework of the “Philosophy of 

Inclusion” (in contrast to the “Philosophy of Exclusion”), this study examines the position of nature within 

the ḥadīths of the noble book al-Kāfī. The primary research question is whether these traditions treat nature 

as an inert phenomenon existing solely to serve human interests, or whether they recognize nature as 

possessing an independent and meaningful place within the Divine cosmic order. 

Materials and Methods 

This research employs a descriptive–analytical method. The data collection method is documentary and 

library-based, through which ḥadīths related to nature and the universe were extracted from the books Uṣūl 

al-Kāfī, Furūʿ al-Kāfī, and Rawḍat al-Kāfī. The data analysis method is based on a theoretical framework 

of the “Philosophy of Inclusion,” which emphasizes the interconnectedness between human beings, nature, 

and the rest of existence. Within this analytical framework, themes such as water, trees, plants, soil, animals, 

birds, the cosmic order, the glorification (tasbīḥ) of beings, the perception of natural beings, and the rulings 

related to the protection of beings within the “sanctuary” (ḥaram) were examined and categorized. 

Results and Discussion 

The research findings indicate that the attitude reflected in the traditions of al-Kāfī toward nature possesses 

a framework beyond a purely instrumentalist view. First, nature and humanity are situated in an 

interconnected ontological system, and the human being is not an entity entirely detached from the natural 

world. Second, natural beings possess a form of perception and consciousness, and even their glorification 

and praise of God are reflected in the traditions. From this perspective, nature is not merely a subject of 

human domination; rather, it is part of the Divine order and a means for knowing God and reflecting on His 

Names and Attributes. Trees, water, and soil also possess symbolic and theological functions in this 

semantic system, in addition to their material functions. Trees are linked to concepts such as life, blessing, 

and fertility, and water is linked to creation, life, and purity. Another important finding is the link between 

this ontology and the moral rules for the protection of nature. The rulings related to the ḥaram (sanctuary)—

including the prohibition of killing animals, cutting trees, and destroying vegetation—show that an 

independent right, especially the “right to life,” has been recognized for natural beings. Even regarding some 

insects and animals, specific restrictions have been established, and expiation (kaffārah) has been prescribed 

for harming them. Therefore, an ontology based on the Philosophy of Inclusion also leads to human 

responsibility toward other beings at the moral level. 

Conclusion 
Based on the findings of this study, the perception of nature in Shīʿī epistemology, as reflected in the 

examined traditions of al-Kāfī, is incompatible with reducing nature to a mere tool for satisfying human 

needs. In this perspective, the human being is part of an interconnected whole, and nature, animals, plants, 

and even inanimate matter possess a specific place and meaning within the overall order of existence. The 

concept of the “Philosophy of Inclusion” provides the possibility of explaining this characteristic; because 

it does not view the relationship between humans and other beings as a merely functional relationship, but 

rather interprets it at an ontological and theological level. Within this framework, nature is a mirror of the 

Divine Names and Attributes and a ground for monotheism (tawḥīd), knowledge of God, and self-

knowledge; therefore, it possesses intrinsic value and deserves respect. These ontological foundations are 

also manifested in the practical rulings related to the ḥaram (sanctuary) as a system of protective rules—

rules that restrict the killing of animals, the destruction of plants, and harming other beings. Consequently, 
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the Shīʿī tradition, particularly the hadith heritage of al-Kāfī, possesses significant theoretical and 

theological capacity for rethinking the relationship between humanity and nature. Re-reading this capacity 

can be effective in shaping a native, tradition-based environmental theology, and can provide an ethical and 

spiritual framework for reconstructing the relationship between humanity and the world in the face of the 

contemporary environmental crisis. 
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 ها: کلیدواژه

 الهیات اکولوژیک شیعی،
 فلسفه ادغام،  

 الکافی،
شناختی.دیالکتیک هستی 

  

تنیده از یک نظم های عالم را اجزایی درهمادغام، تمامی موجودات اعم از انسان، حیوان، گیاه و دیگر پدیده هفلسف
شناختی با یکدیگر و با امر الهی کنند و در پیوندی هستیداند که از اصل یگانه حیات پیروی میکیهانی واحد می

 هبر چارچوب مفهومی فلسفتکیهتفسیری و با–رد نظریاساس، مقاله حاضر با اتخاذ رویکاینیابند. برمعنا می
پردازد. هدف پژوهش، بررسی امکان اصول، فروع و روضه( می) الکافیادغام، به بازخوانی احادیث کتاب شریف

های ها با ادراک دینی از پدیدههایی از این فلسفه در بخشی از میراث حدیثی شیعه و تبیین نسبت آنشناسایی مؤلفه
توان در برخی روایات شیعی، خوانشی از جهان یافت که با است. پرسش اصلی مقاله آن است که آیا می طبیعی

شناختی چون پیوستگی مراتب وجود، ارزش ذاتی موجودات و دیالکتیک هستیادغام، هم هعناصر کلیدی فلسف
دهد که شماری از روایات، میهای پژوهش نشان باشد. یافتهخوانی داشتهمیان انسان، طبیعت و امر الهی، هم

موجوداتی دارای ارزش ذاتی، کنشگران  همثابهای آن را نه صرفا موضوع تصرف انسانی، بلکه بهطبیعت و پدیده
کنندگان در سیر تکامل مادی و معنوی انسان معرفی دهندگان اسماء و صفات الهی و مشارکتنظم هستی، بازتاب

هایی کرده و ظرفیتزیست را فراهمبازاندیشی در نسبت انسان و محیط کنند. این خوانش تفسیری، امکانمی
سازد؛ الهیاتی که در آن، انسان زیستی در سنت حدیثی شیعه آشکار میبندی الهیاتی محیطنظری برای صورت

 .شودجزئی مسئول از کلیت هستی تلقی می
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 مقدمه
است که توجه پژوهشگران از سطوح فنی و موجب شده زیستیمحیطهای اخیر، تشدید بحران هایدر دهه
این باورند میان، بسیاری از اندیشمندان براینتر معرفتی، فلسفی و الهیاتی معطوف گردد. درسطوح عمیقمدیریتی به 

بینی انسان مدرن ای تکنیکی باشد، ریشه در نوعی گسست در جهانکه مسئلهزیست، پیش از آنکه بحران محیط
 هنتیجه، بازاندیشی در مبانی فکری رابطدر. استجدایی میان انسان، طبیعت و امر الهی انجامیدهدارد؛ گسستی که به

چارچوب، مفهوم ایندر ت.اسیکی از محورهای اساسی در مطالعات معاصر بدل شدهانسان با جهان طبیعی، به
است. این مطرح شده ،انگار مدرنهای دوگانهعنوان یکی از رویکردهای بدیل در برابر نگرشبه 1«ادغام هفلسف»

کید دارد و جهان تنیدگی هستیبر پیوستگی مراتب وجود و درهم ،فلسفه شناختی میان انسان، طبیعت و امر الهی تأ
های خاصی محور که ریشه در سنتمقابل، رویکردهای انساندر .گیردنظر میکلیتی یکپارچه و معنادار در همثابرا به

اند که در آن انجامیده 2«طرد هفلسف»نوعی ن در مرکز هستی، بهدادن انسااز اومانیسم و عقلانیت ابزاری دارند، با قرار
ویژه در مطالعات الهیات محور، بهاین نگرش انساننقد  .یابدای فاقد ارزش ذاتی تقلیل میطبیعت به ابژه

 است. ای یافته، اهمیت ویژهیزیستمحیط
توجه برای بازاندیشی در نسبت انسان و هایی قابلویژه معرفت شیعی، ظرفیتمیان، سنت اسلامی و بهایندر

های طبیعی شود و پدیدهالهی فهم می« آیات»ای از مجموعه همثابسنت، جهان بهاینگذارد. دراختیار میطبیعت در
های نظری معاصر، از ها کمتر در قالب چارچوبحال، این ظرفیتاینیابند. بادر پیوندی وثیق با امر الهی معنا می

اساس، مسئله اصلی مقاله حاضر، بررسی امکان شناسایی اینبر د.انتحلیل قرار گرفتهادغام، مورد هسفجمله فل
ادغام در بخشی از میراث حدیثی شیعه و سنجش نسبت آن با ادراک دینی از طبیعت است. اهمیت  ههای فلسفمؤلفه

یات اکولوژیک بومی فراهم آورد؛ الهیاتی که گیری نوعی الهای برای شکلتواند زمینهاین پژوهش در آن است که می
حاضر با اتخاذ  هراستا، مقالایندر .های نظری معاصر، ریشه در سنت دینی داردگیری از چارچوبدر عین بهره

واقع، به پردازد.می )اصول، فروع و روضه( الکافیشریف احادیث کتاب  برخی ازتحلیل تفسیری، به–رویکردی نظری
توان الکافی به این پرسش پاسخ دهد که آیا میتلاش است تا با بررسی احادیث موجود در کتاب شریف این مقاله در

را یافت؟ و اگر چنین است، جایگاه هر یک از اجزای طبیعت و های آن و مؤلفهدر معرفت شیعی، فلسفه ادغام 
متذکر شد که مسئله اصلی پژوهش صرفا حال، باید عیندراست؟ ها در این نظام چگونه تعریف شدههای آنکارویژه

میان « گفتگوی مفهومی»زیستی در احادیث شیعی نیست، بلکه سنجش امکان شناسایی برخی مضامین محیط
تولید چارچوبی نظری برای تواند بهجهت است که میآنمعرفت شیعی و فلسفه ادغام است. اهمیت این گفتگو از

های غربی، بلکه برآمده از سنت رچوبی که نه صرفا اقتباسی از نظریهالهیات اکولوژیک اسلامی بینجامد، چا
 شیعی است. -اسلامی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. philosophy of inclusion. 

2. philosophy of exclusion. 
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-الکافی تمرکز دارد. انتخاب این اثر ازمنظور تحدید دامنه پژوهش، این مقاله صرفا بر احادیث کتاب شریفبه

مثابه یکی از آبشخورهای شیعه و بهعنوان یکی از اولین، مهمترین و معتبرترین منابع حدیثی به« الکافی»روست که آن
گیرد. میمند از روایات اعتقادی، اخلاقی و فقهی را دربرای گسترده و نظامرود و مجموعهشمار میتفکر شیعی به

رو، الکافی اینپذیر نیست و ازبدیهی است که بررسی تمامی منابع حدیثی شیعه در چارچوب یک مقاله، امکان
 گیرد.از این مجموعه مورد تحلیل قرار میای عنوان نمونهبه

اساس، همینبدیهی است که میراث معرفتی شیعه واجد رویکردی یکدست و همگن نسبت به طبیعت نیست و بر
ای کوشد با تمرکز بر مجموعهباشد، بلکه میطبیعت نمی همعرفت شیعی دربار« کل»حاضر مدعی بازنمایی  همقال

های ممکن در این میراث را برجسته سازد؛ خوانشی که در آن، ، یکی از خوانشالکافیاز احادیث کتاب شریف
 شود.معنا از نظم هستی و در پیوند با امر الهی فهم میجزئی ذی همثابطبیعت به

کید است که در قرآن کریم، واژ  (Nature) معنای مدرنبه« طبیعت» ههمچنین برای ایضاح مفهومی، لازم به تأ
حاضر نیز با التفات به این تفاوت  هشوند. مقالالهی فهم می« آیات»های طبیعی در قالب ست؛ بلکه پدیدهاکار نرفتهبه

کند که هایی استفاده میمجموعه پدیدهعنوان اصطلاحی تحلیلی برای ارجاع بهصرفا به« طبیعت»مفهومی، از تعبیر 
 .اندهای الهی معرفی شدهنشانه همثابدر متون دینی به

 

 .چارچوب مفهومی1
یک .1 -1   الهیات اکولوژ

بررسی نسبت میان خدا، انسان و طبیعت در پرتو ای از الهیات معاصر است که بهشاخه 1الهیات اکولوژیک 
، صرفا پیامد خطاهای یزیستفرض استوار است که بحران محیطاینبر ،پردازد. این حوزهمی زیستیمحیطهای بحران

نیست، بلکه ریشه در نوعی بحران معرفتی و اخلاقی دارد که در آن، جایگاه انسان در جهان و نسبت فنی یا اقتصادی 
توان دو رویکرد کلان را از یکدیگر متمایز کرد: در این چارچوب، می. استدرستی فهم نشدهاو با سایر موجودات به
شود و طبیعت در خدمت نیازها هان تلقی میعنوان محور و غایت جکه در آن، انسان به محورنخست، رویکرد انسان
که بر پیوستگی مراتب وجود و ارزش ذاتی تمامی  2نگر یا ادغامیگردد و دوم، رویکرد کلو منافع او تعریف می

کید دارد است، مبتنی بر های مدرن از جهان مسلط شدهبندیرویکرد نخست که در بسیاری از صورت .موجودات تأ
منبعی  همثابانسان و به« دیگری  »عنوان میان انسان و طبیعت است. در این نگرش، طبیعت بهانگاری نوعی دوگانه

 .شودبرداری تعریف میبرای بهره
است که پیامدهای آن در زیست شدهجویانه با محیطسلطه هگیری نوعی رابطساز شکلچنین برداشتی، زمینه

کید بر وحدت و یکپارچگی هستی، دراست.  مشاهدهمعاصر قابل زیستیمحیطهای بحران مقابل، رویکرد دوم با تأ
ای زنده جان، بلکه بخشی از شبکهای بیچارچوب، طبیعت نه ابژهاینانگاری را کنار بگذارد. درکوشد این دوگانهمی

ی فلسفی هاشود. این نگرش، ریشه در سنتشناختی است که در پیوند با امر الهی فهم میو معنادار از روابط هستی

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1. Ecological Theology/ Eco-Theology. 
2. Holistic/ Integrative. 
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عنوان توان بهرا می« ادغام هفلسف»د.شوتجلی امر مقدس تلقی می همثابها، جهان بهو دینی گوناگون دارد که در آن
 نگر در نظر گرفت.های نظری این رویکرد کلبندییکی از صورت

 .فلسفه ادغام 1-2
-می«ادغام»دیدگاهی برخاسته از فلسفه  ، دیدگاه ارسطو در مورد حیوانات را«تاریخ حیوانات»اکسانا تیموفیوا در 

استوار است، اصل را بر « انسانی»شناختی و اخلاقی که بر برتری هستی« طرد»داند. فلسفه مزبور بر خلاف فلسفه 
آورد. این نظم با نظم وجود مینوعی خاص از نظم اشیاء را به ،ترتیبدهد و بدینپیوستگی تمام مراتب وجود قرار می

است، سنخیتی « حیوانی»ناپذیر  کردن طبیعت تحویلاش قربانیاستوار و لازمه« انسان»ه بر تعالی ای کعقلانی
-گردد که حیوانات درکند و سبب میانسان، حیوانات و گیاهان را جزئی از کیهان قلمداد می ،ندارد. چنین نظمی

گونه شوند و ابعاد انسانی و آشکارا انسانتعبیری واجد حال که جزئی از کیهان هستند، ذیشعور و مُدر ک و بهعین
معنا، اینشمول آن است. دردلیلش هم این است که در آن فلسفه، انسان نه فقط جزئی از جهان بلکه الگوی جهان

انس و وحشت، لطف  :های انسانی مانندای از ویژگیتمامی موجودات کمابیش شباهت به این الگو دارند و از پاره
معناست که نظر فلسفه ادغام بدینمند هستند. نظم موردبهره ،نفسبهو جبن، حجب و اتکاء و خشونت، شجاعت

دهند. در های متفاوت، انجام میطرق گوناگون و شیوهها همگی کاری واحد را، منتها بهگیاهان، حیوانات و انسان
تر از حیوانات قرار دارند، از حیوانات ای پایینمراتبی، گیاهان که از حیث وجودی در مرتبهیک نظم کیهانی سلسله

همگی در زندگی خود  ،ترتیبو بدین )یان( ها نیز از خداانسان ،نحوهمینها و بهکنند و حیوانات از انسانتقلید می
تمام نوعی اتصال برقرار است که به ،در این جهان ،واقع(. به26 ص ،1400کنند )تیموفیوا، از نظمی واحد پیروی می

نگری دارد که در چارچوب بینی کلنشان از جهان ،یابد. چنین برداشتی از هستی و موجوداتموجودات تسری می
حتی کوچکترین موجودات سر در کاری دارند که نمودی از  ،یابد. در این نظامکلیت نظامی متافیزیکی معنا می

مراتب خود را در حفظ نظم و سلسلهساختار کل جهان است و در خدمت نظم آن. هر موجودی به طریقی سهم 
 (.30 ص کند )همان،جهان ادا می

بلکه به جوامع  ،فقط به یونان و تفکر ارسطوییکند، نهمیآن یاداز «فلسفه ادغام»عنوان نظمی که تیموفیوا تحت
بداع و نوآوری فلاسفه صرفا اکه فلسفه ادغام نه اذعان کردتوان می ،شود. اصولامیمختلف و ادیان گوناگون نیز کشیده

)یان(  های گوناگون نسبت به جهان، انسان و خداای از ادراکات انسانی در ادوار مختلف و تمدنیونانی، بلکه گونه
 خدا دهد که بینوضوح نشان میبه ،کرد. این دیدگاههای باستانی و ادیان مشاهدهتوان در تمدناست و آن را میبوده

نحوی شایسته است. دیالکتیکی که میرچا الیاده بهشناختی برقرار بودهمواره دیالکتیکی هستی)یان(، انسان و طبیعت ه
 ،کهکند. گویی( مطرح می1402بازگشت جاودانه )الیاده،  ه(  و اسطور1399و در بحث از زمان مقدس )الیاده، 

پیش  ،طرق مختلفگوناگون و بهجریان است و خود را در موجودات همواره اصلی مقدس در تمام اجزای کیهانی در
 ،سخنییابد. بهدلیل حضور امر مقدس در آن، تقدس میجان آن، نیز بهطبیعت و حتی بخش بی ،معنااینکشد. درمی

  هر موجودی بازتابی است از اصل کلی ازلی.
ر ارسطو و نیز در ویژه در آثاهای فلسفی یونان باستان، بههای این نگرش را در سنتتوان ریشهدر حقیقت، می
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-مثابه نظمی زنده، معنادار و سلسلهها جهان بههایی که در آنای جستجو کرد، سنتهای دینی و اسطورهشناسیکیهان

-پناهتوان به سنت زرتشتی، مانوی و میترائیسم در ایران اشاره کرد )نک: رفعتیجمله، میاینشود. ازمراتبی فهم می

های نظری مثابه یکی از بنیاندر الهیات اکولوژیک معاصر نیز، فلسفه ادغام به (.34-19، ص 1404مهرآبادی، 
داران این جریان، عنوان یکی از طلایهنصر، بهحسیناست.متفکرانی چون سیدهای دینی مطرح شدهبازخوانی سنت

نحو، در همینبه زیستی معاصر است.های محیطمعتقدند که گسست متافیزیکی میان انسان و طبیعت ریشه بحران
اند که بر ارزش شکل گرفته 1«الهیات طبیعت»یا « الهیات اکولوژیکی»هایی در قالب الهیات مسیحی نیز جریان

کید دارند   (.McFague, 2001, p 38)نک: ذاتی طبیعت و پیوند با امر الهی تأ
و از آنجا که ریشه این مسائل، زیستی، اخلاقی است ها و مسائل محیطبحران هریش ،از منظر الهیات اکولوژیک

بحث از میراث دینی، تمدنی و اخلاقی جوامع  ،ترتیباخلاقی است، درمان نیز باید اخلاقی و معنوی باشد. بدین
های عنوان جایگزینبه ،های موجود در این میراثها و بینشیافته و از روشهای محیط زیستی راهگوناگون به بحث

در میراث دینی و تمدنی کشورهای  ،شود. در حقیقتزیستی را دارند، یاد میائل محیطای که توان حل مسبالقوه
گرفت و ای را یافت که زیربنای مسائل اخلاقی و نوع رابطه انسان با محیط پیرامونش قرار میتوان فلسفهگوناگون می

دانست. این شایسته احترام میاش واسطه ارزش ذاتیگردید، ادراکی که طبیعت را بهسبب ادراک خاصی از آن می
کشیدن با پیش 2زیستیدانان محیطالهیامروزه  ،دلیلهمینبه کنند.یاد می« ادغام هفلسف»عنوان فلسفه را عمدتا با

ه اساسی در پیدایش بحران اکولوژیک، تسلط ئلدهند که مسنشان می« فلسفه طرد»در مقابل « فلسفه ادغام»مفهوم 
 فلسفه یا گفتمان طرد بر رابطه بین انسان و جهان پیرامونش است. 

روست که امکان بازاندیشی در نسبت آنشناختی، ازعنوان یک الگوی هستیواقع، اهمیت فلسفه ادغام، بهبه 
های مبتنی سازد. این فلسفه بر خلاف سنتفراهم می های مدرنانگاریانسان، طبیعت و امر الهی را در برابر دوگانه

اند، بر پیوستگی مراتب وجود های خاصی از عقلانیت ابزاری شکل گرفتههای اومانیسم و قرائتکه با ریشه« طرد»بر 
کید دارد و بدینو همبستگی هستی امکان ایجاد مفاهمه بین انسان و جهان طبیعی  سان،شناختی میان موجودات تأ

 تواند مانع از تخریب طبیعت و پیدایش بحران اکولوژیکی گردد.ای که مید، مفاهمهور  آفراهم میرا 
شود تا امکان بازخوانی میراث میکار گرفتهبنابراین، در مقاله حاضر، فلسفه ادغام به عنوان چارچوبی تحلیل به

نوعی  ،توان در یان متونآیا می شودداده حدیثی شیعی در افق الهیات اکولوژیک بررسی شود. هدف آن است که نشان
 باشد؟خوانی داشتهادراک از جهان یافت که با اصول فلسفه ادغام هم
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1
. Theology of Nature. 

2. Ecotheologist/ Ecotheologian 

زیسووتی دان محیطتوان از الهیآن، میجایاسووت ولی بهصووورت انگلیسووی آن یعنی اکوتئولوژیسووت در متون فارسووی تکرار شوودههماناین واژه معمولًا به
گیری از منابع الهیاتی یک سنت دینی، به بازاندیشی در نسبت میان خدا، انسان و طبیعت شود که با بهرهزیستی، به متفکری اطلاق میدان محیطکرد. الهیاستفاده

ند. در این رویکرد، طبیعت بندی کزیسووتی را اسووتخراص و صووورتهای محیطکوشوود مبانی اخلاقی، معنوی و معرفتی لازم برای مواجهه با بحرانپردازد و میمی
 گردد.عنوان بخشی از نظم خلقت واجد ارزش ذاتی در پیوند با امر الهی فهم میشود، بلکه بهبرداری انسان تلقی نمیصرفاً موضوع بهره
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 .پیشینه تحقیق2
جز یک مقاله، بقیه توجهی به است اما بهتوجهی تألیف شدهزیست در اسلام آثار قابلمورد محیطچند که درهر

 دین و نظام طبیعت»ین نصر در سحسید ،عنوان مثالاند. بهنداشته «الکافی»زیست در ادراک طبیعت و محیط
حکمت »به بحثش در باب  ،های مدرنچگونگی ظهور علم و تمدن جدید و نقد دیدگاهاز پرداختن بهپس ،«(1389)

بیند ایی را میهظرفیت ،نگاهاینانسان و طبیعت در نگاه دینی دارد و در هدادن رابطپردازد و سعی به نشانمی« خالده
-الهیات محیط»داماد، مصطفی محققنحو، سیدهمینها هستند. بهکه علم و تمدن جدید عمدتا خالی از این ظرفیت

زیستی امروزین، یعنی بحران اخلاقی و همچنین های محیطهای بحرانمنظور بررسی یکی از ریشهرا به «زیست
ناصر حاجیان  ،(. همچنین1393است )آوردهنگارش دربه ،هابحرانهای دینی جهت حل این دادن ظرفیتبرای نشان

است. زیست بحث کردههای مذهبی و قرآنی حفاظت از محیطجنبه هدربار ،(1390) «زیست در اسلاممحیط»در  
، یاد کرد که متضمن مطالبی در «زیست در اسلاممحیط»توان از کتاب محسن عمیق، مانند کتاب حاجیان، میبه
زیستی های اخلاقی محیطزیست در  اسلام، آموزهزیست، اصول و مبانی حفاظت محیطاسلام و محیط هورد رابطم

-اسلام و محیط هویژه رابطزیست بهدین و محیط ه(. مقالات گوناگونی در مورد رابط1392باشد )از منظر اسلام می

به اخلاق  ،شوند. برخی از این مقالاتی میشامل موضوعات مختلف ،اند. این مقالاتنگارش درآمدهزیست به
بررسی های گوناگون در اسلام موردزیستی را از جنبهاند اخلاق محیطو سعی کرده زیستی در اسلام پرداختهمحیط

(. برخی دیگر 1386عزالدین و دقیقی،  /1392شیعه علی،  /1390عنوان مثال رک: شاکری و گورکانی، ) به قرار دهند
های زیست بیندازند و ظرفیتاسلام و محیط هاند تا نگاهی به رابطتلاش داشته ،ترصورتی کلیبه ،الاتاز این مق

 /1380عنوان نمونه: یعقوبی، زیست نشان دهند )بهموجود در قرآن و اسلام را در قالبی کلی برای حفاظت از محیط
الذکر محدود به مقالات فوق ،زیستم و محیط(. تنوع موضوعی مقالات مرتبط با اسلا1386اسماعیلی و دیگران، 

(، 1394آرانی، زیست )خدامیانشوند. بلکه موضوعات مختلف دیگری چون دیدگاه اهل بیت در مورد محیطنمی
های ( و نقش آموزه1395زیست از نگاه آیات و روایات )نعیمی و قاسمی، عدالت بین نسلی در استفاده از محیط

میان تمام مقالات اند. درمورد کاوش قرار گرفته ،(1389زیستی )بیدهندی و دیگران، دینی در حل بحران محیط
لحاظ موضوعی، به مقاله حاضر شباهت دارد. مقاله به« نگاهی به طبیعت در احادیث الکافی»شده، تنها مقاله تألیف

نظرگاهی تئوریک. این مقاله زیست، بدون داشتن است در مورد محیط «الکافی»مزبور صرفا کندوکاوی در احادیث 
 (.1387)رنگرز،  کندمسیری کاملا متفاوت از مقاله حاضر را طی می ،لحاظ نظریلحاظ روشی و هم بههم به

یف3  الکافی. نگرش به طبیعت در کتاب شر
 دهندگان اسماء و صفات الهی های طبیعی کنشگران نظم و بازتابطبیعت و پدیده. 1-3

اساس حکمت و مراتبی قرار دارند و هر جزء برهای آن در نظمی سلسلهطبیعت و پدیدهبینی شیعی، در جهان
است تا نظم موجود در هستی را حفظ کند و به امتداد حیات یاری رساند. چنین معنایی را منطق در جایی قرار گرفته

با زندیقی  اظره امام صادق )ع(کرد. در حدیثی که به گفتگو و منمشاهده «کافی اصول»توان در برخی از احادیث می
(. 94-93صص، 1ق، ص1410دهد )کلینی، مصری اشاره دارد، ایشان نظم جهان هستی را در کانون توجه قرار می
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برای اثبات  (ع) صادقضمن بیان مشروح دلایلی که امام ،مجلسی در شرح حدیث مذکور هعلام ،نحوهمینبه
تمام موجودات  ،اعتباراینپردازد. بههای جهان هستی میبر تمام پدیدهنظم حاکماست، بهخالقیت خداوند آورده

نظمی در این جهان اند و هیچ اختلال و بیاساس حکمت و مطابق با مصلحت خلق شدهجهان با نظم و ترتیب و بر
 (. 243-240 ص ،1، ص1389شود )مجلسی، نمیدیده

دهنده یکی از صفات و و هر جزئی از طبیعت بازتاب های طبیعییک از پدیدههمچنین در معرفت شیعی، هر
 کاظمدر حدیثی که از امام موسی ،عنوان نمونهآیند. بهحساب میسوی خداشناسی بهاسماء الهی و نتیجتا راهی به

بودن خداوند را به دهند و لطیفهای طبیعی ارجاع میبه پدیده« لطیف»است، ایشان در تفسیر کلمه ذکر شده (ع)
تمامی موجودات  ،کاظمموسیگردانند. از نظر امامفریدن موجودات لطیف و علم او به چیزهای لطیف باز میآ

کاظم تأمل در آفرینش موجودات ای هستند از صفت لطف خداوند. اماماثر و نشانه ،اعم از گیاهان و جانوران ،لطیف
گاهی از لطف خداوند میو نحوه زیست و رفتار آن زیست محمل طبیعت و محیط ،ترتیبداند و بدینها را سبب آ

 1(.162 ص ،1ق، ص1410شوند )کلینی، سوی خداشناسی میو راهنمای انسان به« لطیف»اسم 
 ،توجه قرار داد، معنای کلمه لطیف است. این کلمهتوان موردنکته بسیار مهمی که در ارتباط با این حدیث می

همین اند. ازلطف را نازکی، صافی و رفق نیز معنا کرده ،چنیننزدیکی است. هم معنای مدارا وریشه واژه لُطف، بههم
عنوان یکی از اسماء لطیف به هکلم ،معنای اعمال رفق و مدارا اشاره نمود. بنابراینبه ،تلطف هتوان به کلممی ،ریشه

 100و  3شورا هسور 19 2انعام، هسور 103 که در آیاتحسنی در برگیرنده رفق و مداراکنندگی خداوند است، چنان
یوسف به سه معنای  هچند که برخی معتقدند این کلمه در سوراست، هرکار رفتهمعنی بههمینبه ،4سوره یوسف
م است، موردکند و آنکه حاجت فرد را برآورده میمداراگر، آن است )قرشی، استفاده قرار گرفتهکه به دقائق امور عال 

-را رقیق و نفوذکننده معنا کرده« لطیف» ،انعام هسور 103 هطباطبایی نیز در تفسیر آی هعلام (.189 ص ،6، ص1386

آورد: شمار میاش را نیز احاطه حقیقی بهداند محیط به هر چیز و احاطهخداوند را خالقی می ،اعتبارایناست و به
چیزی ظاهر و باطن هرچیزی را خواهد دید و بههربود، و پیدا و پنهان چیزی خواهدخداوند[ قهرا شاهد و ناظر بر هر»]

نظر اصول کافی و هم از منظر قرآن، لطافت هم از ،سان(.  بدین402 ص ،7، ص1367)طباطبایی، « بودعالم خواهد
خداوند است، اسمی که بر مدارا کردن و رفق دلالت دارد و متضمن « لطیف»دهنده اسم و ظرافت طبیعت بازتاب

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
سّره الخبیر اللّطیف :عنک، فقولک اللّه فرّص عنّی فرّجت فداك جعلت :قلت. »...1 سّرت کما لی ف صل، خلقه لطف خلاف علی لطفه أنّ  أعلم فإنّی الواحد ف  للف

شّیء لعلمه و اللّطیف للخلق اللّطیف، :قلنا إنّما !فتح یا :فقال لی تشرح ذلک أن أحبّ  أنّی غیر  فی النّبات صنعه أثر إلی ثبّتک و اللّه وفّقک تري لا أو اللّطیف بال
صّغار الحیوان من و اللّطیف الخلق من و اللّطیف غیر و اللّطیف صغر هو ما و الجرجس و من البعوض و ال ستبینه یکاد لا ما منها أ ستبان یکاد لا بل العیون، ت  ی
صغره سّفاد اهتداءه و لطفه فی ذلک صغر رأینا فلمّا القدیم، المولود من الحدث و الأنثی من الذّکر ل صلحه لما الجمع و الموت من الهرب و لل  لجج فی ما و ی
 و صفره مع ألوانها حمره تألیف ثمّ  إلیها الغذاء نقلها و عنها أولادها به یفهم ما و منطقها بعض عن بعضها إفهام و القفار و المفاوز و الأشجار فی لحاء ما و البحار
 لا و علاص بلا سمّیناه ما بخلق لطف لطیف هذا الخلق خالق أنّ  علمنا أیدینا تلمسه لا و عیوننا تراه لا خلقها تستبینه لدمامه عیوننا تکاد لا ما أنّه و حمره مع بیاض

 .«شیء من لا صنع و الجلیل خلق اللّطیف اللّه الخالق و صنع شیء فمن شیء صانع کلّ  أنّ  و آله لا و أداه
یفُ  .2 ط 

یرُ. لا تُدْر کُهُ الْا بْصارُ و  هُو  یُدْر کُ الْا بْصار  و  هُو  اللَّ ب 
 الْخ 

هُ . 3 یف   اللَّ ط 
رْزُقُ  ل  ه  ی  باد  ع  شاءُ.ب  نْ ی   م 

ی. 4 بِّ نَّ ر  یف   ا  ط 
شاءُ. ل  ما ی   ل 
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 باشد.مانند خداوند باید رفق و مدارا نسبت به خود و سایر موجودات داشتهه انسان بهاین معناست ک
سخن  (nature)معنای مدرن آن به« طبیعت»طور صریح از هرچند آیات قرآن بهباید توجه داشت که  ،همهاینبا
آورد که در آن، ظرافت، رفق میدر نسبت با فعل الهی، امکان خوانشی را فراهم « لطیف»گویند اما کاربرد اسم نمی

های طبیعی نه موضوع چارچوب، پدیدهاینشوند. درهای ساری در عالم خلقت فهم میعنوان ویژگیو نفوذپذیری به
تواند در افق الهیات اکولوژیک بازتفسیر شود، گردند؛ خوانشی که میتسلط، بلکه عرصه تجلی لطف الهی تلقی می

 .زیستی آیات باشدم محیطآنکه مدعی دلالت مستقیبی

 گوی منبعی برای تفکر . طبیعت تسبیح3-2
معنا رود. همینشمار میعنوان منبع تفکر نیز بهاساس آیات قرآن، طبیعت ضمن اینکه مُدر ک و ذیشعور است، بهبر
ای وثیق رابطه ،اساساین، مشاهده کرد. بر«اصول کافی»ویژه در برخی از احادیث توان در معرفت شیعی، بهرا می

با  ،«همه چیزاول و آخر و ظاهر و باطن و دانا به»عنوان فرد او بهبهبین دریافت یگانگی خداوند و جایگاه منحصر
که در حدیثی منسوب به زیستی وجود دارد، چنانجمله عناصر طبیعی و محیطگویی موجودات عالم هستی ازتسبیح

دهند و این آیات را حدید ارجاع می هاول سور هبه سوره توحید و نیز شش آیبه توحید، ایشان راجع (7امام سجاد )
قون(پاسخگوی خداشناسی خصوصا برای انسان م ّ

ع  شوند دانند و متذکر میمی ،هایی که اهل تعمق و تفکر هستند )مُت 
 (.124-123 ص ،1ق، ص1410)کلینی، « شودهلاک می ،این )این آیات( جویدازکس برای خداشناسی غیرهر»که 

( و 1 هشوند )آیگویی تمام موجودات شروع میاز تسبیح ،حدید هنکته قابل تأمل این است که آیات اول سور 
پردازند. حدیث ( می3 هتعالی )آی( و ماهیت لازمانی و لامکانی باری2 هسپس به بحث مالکیت و قدرت خداوند )آی

کند ها دارد، دلالتی دیگر را در این زمینه طرح میبودن آنبر ذیشعورگویی موجودات فوق، جدای از دلالتی که تسبیح
معرفت  منظرکه ازگویی برای تفکر پیرامون ماهیت خداوند و یگانگی او دارد. گوییو آن اهمیتی است که این تسبیح

دن داگویی موجودات صرفا برای نشانکشیدن بحث تسبیحپیش ،«اصول کافی»شیعی  مندرص در -اسلامی
یابد که در خدمت دریافت توحید برخورداری جهان هستی از ادراک و شعور نیست، بلکه این امر زمانی معنا می

جمله مقولات گویی موجودات عالم هستی و ازبیان تسبیح ،خداوند و ماهیت ازلی و ابدی او باشد. در حقیقت
های الهی تعقل و تفکر در آیات قرآن در کنار نشانهزیستی، برای واداشتن انسان به تفکر است، تا با طبیعی و محیط

 ،کند. از نظر ویمجلسی نیز در شرح این حدیث چنین معنایی را مراد می هدیگر، بتواند به خداشناسی برسد. علام
کید امام قون( درحدید و نسبت این آیات با انسان هبر آیات اول سور (ع)سجاد تأ م ّ

ع  که این است های اهل تعمق )مُت 
هایی در معنای آیات مزبور تعمق کنند و در مسیر خداشناسی صرفا به افکار خود تکیه نکنند، بلکه با چنین انسان

 ،واقع(. به320ص، 1ها را از خطا باز دارد )مجلسی، صیابند که آنمعیاری دستبه ،دقت در مضامین آیات قرآن
ان برای رسیدن به خداشناسی و درک ماهیت سرمدی دهد این است که انسدست میبصیرتی که حدیث مزبور به

تنهایی قادر به دریافت باید از ابزار عقل و فکر بهره گیرد، ولی این ابزار به ،خداوند و پرهیز از هر خطایی در این راه
د، آیاتی که به عنوان راهنمایی در این زمینه بهره برباید از آیات قرآنی به ،چنین معنایی نخواهد بود، بلکه در کنار خود

عنوان آیات و به ،های عالم هستیگویی موجودات عالم هستی دلالت دارند و انسان را به تفکر در تمام پدیدهتسبیح
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حساب عبادت کاملْ تفکر در امر خدا به ،«اصول کافی»ویژه اینکه گاهی در خوانند، بههایی از خداوند فرا مینشانه
موضوعی  ،عنوان بخشی از عالم هستیزیست به(. پس طبیعت و محیط92ص، 3، صق1410است )کلینی، آمده
هماتایی او و انسان وجود خداوند، یگانگی و بیشوند برای تفکر در باب یگانگی خداوند. طبیعت دلیلی است برمی

گوی و ذیشعور تصریح قرآن تسبیحتواند یکی از منابع تفکر در باب خداوند را تخریب و نابود کند، منبعی که بهنمی
 نیز هست.

توان در برخی از احادیث فروع کافی یافت. احادیث مختلفی در کتاب گویی موجودات را میهایی از تسبیحنمونه
است. سان که قرآن اشاره کردههمانگویی موجودات زنده است، درست بهدهنده تسبیحمزبور وجود دارد که نشان

نی چون پرستو، چکاوک و هدهد نام برد. پرواز پرستو در آسمان، تأسف برای مصائب توان از پرندگامی ،عنوان نمونهبه
چکاوک  ،صورتهمینبه 1(.556 ص ،7، ص1388است )کلینی، شدهحمد دانسته هبیت و تسبیح آن، قرائت سوراهل

گویی چارپایان تسبیح همچنین به 2(.558ص، 7گوید )همان، صاند که فراوان تسبیح خداوند را میای دانستهرا پرنده
گاهی چارپایان نسبت به  ،(. برخی از احادیث634 ص ،8است )همان، صشدهبرای خداوند اشاره صراحتا از آ

 (.637 ص ،8اند )همان، صپروردگار سخن گفته
های طبیعی، همان ادراکی است که در ادراک طبیعت و پدیده ،«الکافی»بینی شیعی مندرص در بنابراین در جهان

فلسفه ادغام وجود دارد. تمام موجودات سر در کاری دارند که آن حفظ نظم هستی است، نظمی که برآمده از حکمت 
 های طبیعی موجوداتی ذیشعور هستند.طبیعت و پدیده ،معنااینخداوند است. در

 شناختی در الکافیعنوان بخشی از دیالکتیک هستیهای طبیعی به. ادراک طبیعت و پدیده3-3
زیستی چون درخت، های طبیعی و برخی از مقولات محیطگاه احادیثی وجود دارند که به پدیده ،«الکافی»در 

-شناختی و فلسفه ادغام موردتوان در چارچوب دیالکتیک هستیکنند. برخی از این اشارات را میآب و ... اشاره می

است. این درخت، درختی از درختی به نام مُزْن نام رفته (،ع) صادقبررسی قرار داد. مثلا در حدیثی منسوب به امام
 کند:میشده که خداوند برای آفرینش مؤمنان از آب آن استفادهبهشتی معرفی

ای از آن منی را بیافریند، قطرهؤصادق فرمود: در بهشت درختی است که مُزْن نام دارد. چون خدا خواهد مامام
ای که رسد و مؤمن یا کافری از آن بخورد، خدای عز و جل از صلب او مؤمنی چکاند، آن قطره به هر سبزی و میوه

 3(.22، ص 3ق، ج1410خارج کند )کلینی، 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
صن. »... 1 صنینات خیرا یعنی الخطاف فإنهن آنس طیر الناس بالناس، ثم قال: و تدرون ما تقول ال صوا بال ستو صلی الله علیه وآله: ا سول الله  ینة إذا مرت و قال ر

حتی قرأ ام الکتاب فإذا کان آخر ترنمها قالت: و لا الضالین مد بها رسول الله صلی الله علیه و ترنمت تقول: بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله رب العالمین 
 «.آله صوته و لا الضالین

یه دة من أصوحابنا، عن أحمد بن أبی عبدالله، عن علی بن محمد بن سولیمان، عن أبی أیوب المدینی عن سولیمان الجعفری، عن أبی الحسون الرضوا علع. »...2
لی و تسبیحها لعن الله )عن أبیه، عن جده علیهما السلام( قال: لا تأکلوا القنبرة و لا تسبوها و لا تعطوها الصبیان یلعبون بها فإنها کثیرة التسبیح لله تعا السلام

 «.مبغضی آل محمد علیه السلام

 مؤمن منها أکل ثمره لا و بقله تصیب فلا قطره، منها أقطر مؤمنا یخلق أن اللّه أراد فإذا المزن تسمّی لشجره الجنّه فی قال: إنّ  السّلام علیه اللّه عبد أبی عن»... .3
 .«مؤمنا صلبه من جلّ  و عزّ  اللّه أخرص کافر إلاّ  أو
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ناپذیر و با واقعیت عنوان یکی از اجزای هستی، گاه رمز زندگی و باروری پایاندرخت بهدانیم که میطورهمان
طبیبه( و گاه مرکز زمین و پایگاه عالم و زمانی  هپاکی )شجر مرگی، حیات واست. درخت عین بیمطلق در ارتباط بوده

که شی مادی و یا رفت. درخت بیش از آنشمار مینیز رمز رستاخیز و تجدید حیات و نیز نمادی از باروری به
عنوان بر چیزی دلالت دارد. گاه درخت به ،جهتهمینشناختی باشد، رمز است، نماد است و بهموجودی زیست

باستانی درختان قادر بودند باران -ایرفت و گاهی در تفکر اسطورهشمار میبخش و زایایی بهبارورکننده، برکتعامل 
 تابش وادارند و گله و رمه و چهارپایان را به زاد و ولد وادارند و باعث سهولت زایمان گردند.نازل کنند، خورشید را به

فهم است. این قابل ،چارچوبهمیناست، درصورت گرفته ای که از درخت مزنرسد نمادپردازینظر میبه
ویژه در ایران وجود های باستان و پیشامدرنی بهای قرار داد که در فرهنگتوان در امتداد نمادپردازینمادپردازی را می

که میان آورد. این درخت، سخن به« بس تخمه یا ویسپوبیش»توان از درخت می ،عنوان نمونهاست. بهداشته
برابر  ،1هایی با آن دارد و شاید بتوان آن را با درخت بهشتی طوبینمادپردازی  درخت مُزن در اصول کافی شباهت

روید هرگاه از آن برخیزد، هزار شاخه از آن می»دانست، در میانه دریای فراخکرت رسته و سیمرغ بر آن آشیان دارد: 
 ص ،2پشتها، ص /70، 1380)تفضلی، « شودو تخم از آن پراکنده شکندنشیند هزار شاخه از آن میو چون بر آن می

577.) 
ای شناختیامتداد دیالکتیک هستیاست، دردر مورد درخت مزن آمده «اصول کافی»که در چهآن ،ترتیببدین
بخشی و آورد، بلکه آن را دارای خاصیت برکتشمار میتنها دارای شعور و ادراک بهگیرد که درخت را نهقرار می

 است.عنوان خالق و مدبر کل شی به آن بخشیدهداند، خاصیتی که خداوند بهبارورکنندگی می
برای توصیف مؤمنان از استعاره درخت،  ،«اصول کافی»همچنین باید خاطرنشان کرد که در برخی از احادیث 

مؤمن مانند درختی است که  فرمود: خدا )ص(رسول»است: شدهطور خاص، استفادهطور کلی، درخت خرما، بهبه
ق، 1410)کلینی، « آن چه درختی است؟ فرمود: درخت خرما ،هاللّ برگش در زمستان و تابستان نریزد. گفتند: یا رسول

-گفته است، مبین منافع بسیاری میهای پیشدهنده همان ویژگیکه بازتابضمن آن ،(. چنین تشبیهی331ص، 3ص

ای جامعه دارند: بردباری، بخشندگی، پرهیز از ستم، انجام عمل خیر و نیکوکاری، باشد که مؤمنان از منظر شیعه بر
است )رک: تفصیل ذکر شدهبه «اصول کافی»دست که در احادیث مختلف اینتواضع، دوری از حسد و مواردی از

پرهیز از عین در ،شود از سودمندی برای دیگرانای میدرخت استعاره ،حقیقت(. در331-327 ص ،3همان، ص
 نوع ضرر و زیانی.کردن هروارد

عنوان ثمره الخصوص درختان بهشتی بههای طبیعی علیگذشته از موارد مذکور، گاه در احادیث شیعی از پدیده
بخشی، زایندگی و های برکتشاید بازتابی باشد از همان ویژگی ،است. این امرمیان آمدهسخن به، اعمال نیک

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
یه  . در حدیثی که به امام 1 ل  لام( نسبت دادهعلی )ع  س ّ اش در خانۀ پیغمبر طوبی درختی است در بهشت که ریشه»است: است، در مورد درخت طوبی آمدهشدهال

ای از آن درخت در خانه اوست، در دلش هرچه پیدا شود، آن درخت برایش بیاورد و اگر که شاخهاللّه علیه و آله( است و مؤمنی نیست جز آنما، محمد )صلی
سایۀ ان راه پیماید، از آن نگذرد و اگر از پایینش کلاغی پرواز کند، به بالایش سال در  صد  )کلینی، « علت پیری به زیر افتدنرسد جز آنکه به سواری با جدیت 

 (.337، ص 3ق،  ص1410
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 ،واقعاند. بههایی داشتهطبیعی و نشانگر نوع ادراکی است که مسلمانان و شیعیان از چنین پدیدهسودمندی این پدیده 
هایی زمینی و گیتیانه نیستند که برای است، درختان صرفا پدیدهآمده «اصول کافی»چنان که در برخی از احادیث هم

واسطه رین و بهشتی که بهتوانند عنصری باشند ب  می گیرند، بلکهاستفاده قرار میتأمین زندگی مادی و دنیوی بشر مورد
پیوندی عمیق بین بیان کردن  ،معنااینشوند. درمینظر گرفتهمثابه پاداشی برای او در بهشت دراعمال نیک انسان، به

نقل  له علیه(ال)صلواةه اللّ که از رسولنام خداوند و آوردن ذکر او بر زبان با رویش درختان بهشتی وجود دارد؛ چنان
شود که از یاقوت سرخ باشد و بُن آن بگوید، برایش درختی در بهشت کاشته می« لا اله الا الله»که هر ،استشده

)کلینی، « تر و از برف سفیدتر و از مشک خوشبوتر استاش از عسل شیریندرخت در مُشک سفید است و میوه
عنوان بخشی از طبیعت نمادی است از نام خداوند و درخت به ،ترتیببدین 1(.269و  284 ص ،4ق، ص1410

لا اله الا »که ذکر ویژه آنای است از ایمنی و قرار بهبخشی و لطف او. درخت استعارهشود از زایایی، برکترمزی می
دارد و اینجاست که در ی است که بندگان را از عذاب ایمن می«حصن»است طور که کرارا بیان شدههمان ،«الله
گردد. طبیعت خوبی عیان میزیست، رابطه خدا، انسان و طبیعت بهلیل گفتمان معرفت شیعی نسبت به محیطتح
اش با شود و رابطهمیرسمیت شناختهبه ،صورت معنوی، نمادین، رمزگونه و استعاریبلکه به ،مادی هفقط در وجنه

اتی که انسان را به انجام اعمال نیک و ذکر خداوند گردد، دستورمبنای دستورات الهی تعریف میانسان از طریق و بر
ای از قدرت و یگانگی ای از خداوند و آیهتنها نشانهخوانند. طبیعت و مقولات طبیعی نهدر هر زمان و مکانی فرا می

نتایج  آنجا کهاز نتایج اعمال نیک و از ،ای هستندشوند از خود خداوند و استعارهاو هستند، بلکه نماد و رمزی می
کند، پس بیان نتایج سوی خداوند رجعت میگردد و انسان نیز سرانجام بهخود انسان باز میاعمال انسان در نهایت به

اینکه درخت و در کنارش ای  خود خداوند است. ضمناعمال نیک در قالب روییدن درخت در بهشت، بیان استعاره
ها و است. بدون درخت و رستنیشدهازی بهشت از آن استفادهترین عنصری است که  اصولا در نمادپردآب، اصلی

 2البته آب، هیچ نمادپردازی و توصیفی از بهشت تکمیل نخواهد بود.
است، باید به خاصیت دیگری اشاره کرد که شدههایی که به درخت نسبت دادهها و کارویژهدر کنار نمادپردازی

 ،«فروع کافی»توان دید. در برخی از احادیث مورد درخت خرما میدر ،«فروع کافی»ویژه در متون حدیثی شیعه به
 ،عملاینشود. بهمیاست که در کنار میت گذاشتهبه دو شاخه درخت خرما و در برخی موارد درخت سدر، اشاره رفته

گردد شدن عذاب و حسابرسی میاست که چنین کاری باعث برداشتهگویند و از قول ائمه نقل شدهمی« تخضیر»
گیرد که در مورد کاملا در راستای همان خواصی قرار می ،(. چنین تعبیری355-351 ص ،1، ص1388)کلینی، 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 أشدّ  و العسل من مسک أبیض،أحلی فی منبتها حمراء یاقوته من الجنّه فی شجره له غرست اللّه إلاّ  إله قال:لا من:سلّم و اله و علیه اللّه صلّی اللّه رسول قال .»1

 «.حلّه سبعین عن الأبکار؛تعلو ثديّ  أمثال المسک،فیها من ریحا أطیب و الثّلج من بیاضا
اند. مثلًا در اند و درخت را نماد اصوولی بهشووت در نظر آوردهتوان احادیث مختلفی را ذکر کرد که برای توصوویف بهشووت از درختان بهره گرفتهعنوان نمونه می. به2

گزینند های آن هزار مرد سایه مییک از برگر در بهشت، درختی قرار دارد که در زیر هرب»است: در مورد بهشت و نسبتش با درخت چنین آمده «روضه کافی»
شمه ست این درخت، چ سمت را ست...و در  صفا ا ست مگر پیامبر اکرم می»(؛ و یا 132، ص 1392)کلینی، « ای پاک و م شت نی فرماید: هیچ مؤمنی در به

 (.135)همان، ص « هاستها از می و آب و شیر و عسل در آنو نیافراشته فراوان دارند و جوی های فراوانی دارد که در ختان افراشتهآنکه بستان
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-نمادپردازی ،های مختلفدانیم که درخت نخل همواره در تمدنپیش از این بیان شد و البته می ،هادرخت و رستنی

است، درختی که حضرت به درخت نخل اشاره شده ،مریمه ویژه در سوراست. در قرآن بهخصوصی داشتههای به
گردید و حضرت مریم از میوه آن تناول جوی آبی در کنارش روان  ،فرمان خداوندمریم در پای آن وضع حمل کرد و به

حساب ، درخت نخل را نخستین درختی به«فروع کافی»چنین در برخی از احادیث (. هم26-22 ص کرد )مریم/
ه»از  ،حالعینو در  استی زمین روئیدهاند که بر روآورده جْو  عنوان درختانی آسمانی  و بهشتی به 1،«عتیق»، و «ع 

(، درختی 179 ص ،8ها است )همان، صعجوه شفای بیماری ،2(179-176 ص ،8، ص1388است )کلینی، یاد شده
حضرت مریم (  و همان درختی است که به178 ص ،8است که خداوند برای حضرت آدم فرو فرستاد )همان، ص

درخت مقدسی که آتش از آن برافروخته شد،  ،موسیاند در ماجرای حضرتغذا داد )همان، همانجا(، همچنین گفته
درخت خرما بود. در برخی از روایات، درخت نخل همان درختی است که حضرت نوح آن را کاشت و کشتی 

بز و درخت منظور از درخت آسوریک در متن پهلوی  ،علاوه(. به334 ص ،1392معروفش را از آن ساخت )کلینی، 
مانده است، بلکه در آثار برجایفقط در متن قرآن و برخی از متون پهلوی به نخل اشاره شده، نخل است. نهآسوریک
آمده از تمدن دستبهتوان درخت نخل را مشاهده کرد. یکی از نقوش پربسامد در آثار های گوناگون نیز میاز تمدن

اند، درصد از آثاری که با نمادهای گیاهی تزئین شده 42که مایه نخل است؛ چناننقش ،ق م( 3000جیرفت )حدود 
تصویر  ،است و گاه در کنار حیوانات و پرندگانصورت منفرد آمدهگاه نخل به ،آثاراینمایه نخل هستند. درحاوی نقش

اند، نخل در این آثار نمادی است از تقدس، حاصلخیزی و پژوهشگران متذکر شده چنان که برخی ازاست. همشده
آمده از تپه حسنلوی ارومیه، زیویه و منطقه دستدر آثار به (.114 ص ،1402بخشی )سنگاری و صالحی، برکت

النهرین، گاه هنر بینمانند به ،آثاراینها، تصویر درخت خرما است. درمایهیکی از مهمترین نقش ،باستانی قیلاچی
 ،در تصاویری که از دوران حکومت آشور در دست است ،چنیناست. همعنوان درخت زندگی منظور شدهنخل به

دهد که میان دو توان تصویر درخت نخل را مشاهده کرد. یکی از مهمترین این آثار، درخت مقدسی را نشان میمی
عنوان درخت زندگی است. این درخت مقدس که بهقرار گرفته ق م( 9نقش از شاه آشور، نصیرپال دوم، )سده 

درخت نخل در دوره هخامنشی (. 24-21 ص ،1395منش، نمادپردازی شده، همان درخت نخل است )درویش
سال پیش از  500تا  400حدود مُهری متعلق به داریوش اول هخامنشی که بهاست مثلا بر روی توجه بودهنیز مورد

ای که سوار بر گردونهحالیاست، دو درخت نخل داریوش را درگردد و در آرامگاهی در مصر پیدا شدهبازمیمیلاد 
های است و نمونهرفتهشمار میساسانی نیز درختی مقدس به هر دورداند. نخل گرفتهبرمشغول شکار شیر است، در

درخت نخل  ،(. در این دوره48 ص ،1394و شافعی، توان دید )مبینی های بیشاپور میبریزیادی از آن را در گچ
آمد  و حساب میدرخت نخل نماد افزایش محصولات به ،در مصر است.بر باروری، نماد پادشاهی نیز بودهعلاوه

رفت. نخل نشانه مریم عذرا در بکرزایی شمار میعنوان جایگاه او بهدر نظر رع، خدای خورشید مصر، مقدس بود و به

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . دو نوع درخت خرما هستند.1
یه   .2 ل  لام( ، قالوعن عدة من أصحابنا ، عن أحمد بن أبی عبدالله ، عن أبیه ، عن حماد بن عیسی ، عن ربعی بن عبدالله ، عن فضیل ، عن أبی جعفر )ع  : أنزل  الس ّ

 الله العجوة والعتیق من السماء ، قلت : وما العتیق ؟ قال : الفحل.
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  (.308-307 ص ،1380شانه اغلب شهیدان مسیحی بود )هال، مقدس و ن
 «اصول کافی»مورد آب در متون حدیثی شیعی از جمله ای اشاره کرد که درافزون بر درخت، باید به نمادپردازی 
کنار  اند که درای دانستهعنوان یکی از عناصر آفریننده و بارورکنندهاست. در برخی از احادیث، عنصر آب را بهآمده

 (،ع)باقر است. مثلا در حدیثی منسوب به امامعنصر خاک و حتی پیش از آن در آفرینش انسان و جهان نقش داشته
آنکه ازجل پیشوخداوند عز»است: شمار آمدهبهشت و انسان به هدهنده و ایجادکنندآب یکی از عناصر تشکیل

تو بهشت و اهل طاعت خود را بیافرینم و آبی شور و تلخ پدید آی مخلوق را بیافریند، فرمود آبی گوارا پدید آی تا از 
جهت است که مؤمن اینتا از تو دوزخ و اهل معصیتم را بیافرینم، سپس به آن دو دستور فرمود تا آمیخته شدند، از

 آب و خاک هر دو خمیرمایه وجود ،(. در احادیث دیگری9 ص ،3ق، ص1410)کلینی، « کافر زاید و کافر مؤمن
-، آب منشأ حیات دانسته«روضة کافی»نحو، در همین( به11و  10 ص ،3ق، ص1410اند )کلینی، انسان را شکل داده

  است:شده
 چیز ره اصل و آفرید آن از را چیزها ههم که بود آب آن و آفرید آن از را چیزها ههم که آفرید را ]خداوند[ چیزی

 و آفرید آب از را باد و سازد منسوب بدان را او که نپیوست دیگر چیز به اصلی آب برای و آب پیوست به آب از را
 آن از و برجهد خواست که اندازه آنبه برجهید کفی آن از تا شکافت را آب متن باد و چیره ساخت آب بر را باد سپس
 بالای و آورد فراهم را آن سپس نبود، درخت پستی و بلندی و سوراخ و ترك آن در آفرید که پاك و سپید زمینی کف،

 خدای که آنقدر برخاست دودی آب از تا شکافت را آب متن آتش، و آب آفرید از را آتش خدا سپس نهاد، آب
)کلینی، سوراخی  نه و بود آن در ترکی نه که پاك و روشن آسمانی آفرید دود آن از و برخیزد آسمان به خواستمی

 (.130 ص ،1392
نمادپردازی آب در احادیث مزبور با آفرینندگی، بارورکنندگی و بخشندگی در پیوند وثیق قرار دارد و دو  ،بنابراین

اند. چنین نگاهی در چارچوب فلسفه ادغام قرار نیروی خیر و شر نیز در قالب آب گوارا و آب شور نمادپردازی شده
شود. در جهت میاز جمله آب قائل هستند، هم هایی که ارزش ذاتی برای عناصر طبیعیگیرد و با سایر نگاهمی

توان به اساطیر ایرانی می ،جملهاینآبْ رمز حیات، عامل تطهیرکننده، زاینده و بارورکننده است. از ،های مزبورنگاه
و باورهای زرتشتی در باب آب مراجعه کرد، باورهایی که همان خاصیت بارورکنندگی و آفرینندگی را برای آب قائل 

ش، به. بر(264-263 ص ،1390تند )رک: بهار، هس ه 
هنگام حمله اهریمن به جهان اساس داستان خلقت در بُند 

آور است، آب )باران( را با استفاده از نیروی باد و روشنایی در سه هزاره سوم، ستاره تیشتر که در حقیقت ستاره باران
اساس چنین برهریمنی مقابله و خرفستران را در باران غرق کند. همآورد تا بتواند با نیروهای احرکت درطریق ابر بهاز

کار باعث این«. در آن آب بیامیخت»روز باران آورد و زهر خرفستران که در زمین بود را این اسطوره، تیشتر ده شبانه
آب شور  ،که در این اسطوره(. جالب آن64-63 ص ،1390ها شور شود )دادگی، شد که زمین پاک گردد ولی آب

دهنده نیز آب شور و تلخ تشکیل ،«اصول کافی»است و در حدیث موجود در با اهریمن و نیروهایش ارتباط یافته
شدن ادراک برای آب، ، با قائل«فروع کافی»نحو، در برخی از روایات همیناست. بهدوزخ و اهل معصیت ذکر شده

 ،(275 ص ،8( و پذیرش ولایت اهل بیت )همان، ص275و  274 ص ،8، ص1388برداری از خداوند )کلینی، فرمان
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-شدهبیت دلیل بر شوری آب دانستهدلیل شیرینی و گوارایی آب و عدم فرمانبرداری از خداوند و نپذیرفتن ولایت اهل

 (30اصل هستی مبتنی بر آب است و این معنا نیز در قرآن )انباء/ ،باستانی -در بینش اساطیری ،ترتیباینبه است.
گرفتن همه امکانات بالقوه، رمز زندگی یا حیات جاوید نظرکلینی وجود دارد. آب با درو احادیث مذکو در آثار شیخ

ترین عناصری است که در توصیف طور که پیش از این اشاره شد، آب یکی از اساسیمعنا، همانهمیناست و درشده
-میان آمدههای آب سخن بههمواره از چشمه ،درختان بهشتی است. در کنارشدهو نمادپردازی بهشت از آن استفاده

 .(132 ص ،1392باشد )کلینی، کننده دل بهشتیان میبرنده حسد و پاکبیناست، عنصری که از
توان از است، میصورت گرفته «اصول کافی»ای که از آب در متون اسلامی از جمله مانند نمادپردازیدرست به

اساس تعالیم اسلامی و شیعی در طول اراده خداوند قرار دارد، زایایی و آفرینشگری آن که برخاک و زمین و خاصیت 
از خاک و زمین  ،در کنار عنصر آب ،«اصول کافی»در برخی از احادیث  ،این ذکر شدازطور که پیشیاد کرد. همان

رز داد بناگاه رگرفت و آن را بهگاه ]خداوند[ گلی از صفحه زمین بآن»است: در جریان خلقت انسان نام رفته شدت و 
جل یک مشت از خاک زمینی وخداوند عز»(؛ 9 ص ،3ق، ص1410)کلینی، « ]آدمیان[ مانند مور به جنبش درآمدند

خوبی (. این احادیث به10 ص ،3)همان، ص« را از آن آفرید بر گرفت و آب گوارای فرات بر آن ریخت (ع)که آدم 
دهند که عناصر طبیعی در ذیل اراده کشند و نشان میتصویر میآفرینشگری خاک و زمین را بهماهیت زایایی و 

شناختی هیچ لحاظ هستیاین است که انسان به ،خداوند، امکان امتزاص با انسان را دارند. معنای ضمنی چنین نگاهی
بیعی، جز اینکه اراده الهی بر خلقت ای است از عناصر مختلف طای نسبت به موجودات دیگر ندارد و آمیختهبرتری

الهی به خلقت انسان تعلق گرفت، این اراده به خلقت  هطور که اراددر چنین نگاهی همان ،واقعاو تعلق گرفت. به
رود، بقیه شمار میعنوان تصویری از خداوند بهطور که انسان بههای طبیعی نیز تعلق گرفت. همانطبیعت و پدیده

است، پس انسان صرفا ها تجلی یافتهای از خداوند هستند و صفات الهی نیز در آننیز آیه و نشانه های طبیعیپدیده
نگاه به نظر گرفت. همینتوان او را خارص از طبیعت و مافوق آن درای بالاتر قرار دارد و نمیدر مرتبه ،لحاظ وجودبه

عنوان مادر انسان نمود، نگاهی که زمین را بهیرانی مشاهدهویژه فرهنگ اها بهتوان در سایر فرهنگزمین و خاک را می
اساس داستان خلقت در دین برشود. مثلا ای برای آن قائل میتقدس و احترام ویژه ،دلیلهمینآورد و بهنظر میدر

کشد، می تصویرشناسانه بین انسان، خدا و طبیعت را بهادغام و دیالکتیک هستی هبهترین نحو فلسفزرتشتی که به
سپندارمذ یعنی امشاسپند حافظ زمین است )دادگی، کردند، یکی از هفت امشاسپندی که از جهان حفاظت می

 اند که او را دو امشاسپند دیگر یعنیاند و گفتهدانسته اسفند بسیار قدیمی یایزدبانو وی را همان (.49، ص 1390
حافظ گیاهان  ،خرداد امشاسپند حافظ آب و امرداد امشاسپند ،تأمل اینکهقابل ه. نکتکنندمیهمراهی  امردادو  خرداد

اساس بر ،کشد. همچنینتصویر میخوبی همبستگی گیاهان، آب و زمین را از دید انسان باستانی بهاست. این امر به
د پالوده شد و دو بهر آن را نریوسنگ نگاه داشت روشنی خورشیبه»شدن کیومرث، تخمه وی بندهش، پس از کشته

و بهری را سپندارمذ پذیرفت. چهل سال آن تخمه در زمین بود و با بسر رسیدن چهل سال، ریباس تنی یک ستون، 
هلی و مهلیانه از زمین برستند راجع  «اصول کافی»در احادیثی که در  ،که(. شگفت آن81 ص )همان،« پانزده برگ، م 

خدای عز و جل یک مشت از خاک زمین که آدم را از »را مشاهده کرد:  40توان عدد است، میبه خلقت انسان آمده

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%86%D9%88
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%86%D9%88
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%81%D9%86%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%81%D9%86%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D8%AF
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 ،3ق، ص1410)کلینی، « آن آفرید بر گرفت و آب گوارای فرات بر آن ریخت و آن را چهل صباح به حال خود گذاشت
 (.10 ص

به برخی از پرندگان از جمله پرستو هم نوعی نمادپردازی راجعبر درخت، آب و زمین، در کتاب فروع کافی افزون
مشاهده است، های پیشامدرنی قابلها و باورداشتای که در برخی از اندیشهاست، نمادپردازیصورت گرفته

بین خیر و ای در مبارزه ها نقش ویژهدانند و به آنهایی که پرنده را رابط بین آسمان و خدا)یان( با انسان میباورداشت
است، منعی که در مورد شکار و کشتن پرستو در برخی از احادیث و دلایلی که برای این منع آمده ،دهند. اصولاشر می

-سویداند و ازگوی خداوند میسویی پرستو را در آسمان تسبیحاز ،ویژه اینکهگردد، بههمین خاصیت پرنده باز میبه

است و  )ع( بیت محمدهمانا پرواز پرستو در آسمان تأسف برای مصائب اهل» گیرنده با انسان:او را انس ،دیگر
کشتن هدهد، صوام، زنبور عسل،  ،صورتهمین(. به556 ص ،7، ص1388)کلینی، « حمد هتسبیح آن، قرائت سور

رکاک نهی شده های خاصی مانند پرستو، در مورد کبوتر نیز نمادپردازیبه 1(.558 ص ،7است )همان، صچکاوک و و 
به کبوتر  ،حالعیناو را فراخواند. در ،هنگام طوفاناست که نوح بهشدهاست. کبوتر از پرندگانی دانستهصورت گرفته

است. صدای بال شدهزخم دادهکنندگی طلسم و چشمخاصیت حفاظت از اهل خانه در مقابل جنینان و نیز باطل
 ص ،8است )همان، صشدهحسین دانستهکننده قاتلان اماملعنت گردد. کبوتر همچنینکبوتر سبب دوری شیطان می

مبنای شماری از احادیث، در ای که براست، ویژگیگویی برشمرده شده(. قمری نیز واجد ویژگی تسبیح653-657
  ،8است )همان، صها توصیه شدهنگهداری از آن در خانه ،دلیلهمینقمری بیش از سایر پرندگان وجود دارد و به

ای است که در برخی شبیه همان نمادپردازی ،«فروع کافی»ویژه خروس سفید( در (. نمادپردازی خروس )به663ص
-اش، حفاظت از انسان و مبارزه با تاریکی، انجام شدهمورد این پرنده و کارویژهدر ،ویژه ایران باستانها بهاز فرهنگ

 صص ،8خانه و هفت خانه اطرافش )همان، صحافظ صاحبدار را است. در احادیث متعددی، خروس سفید کاکل
خروس دارای شماری از  ،حتی در برخی از احادیث 2اند.( دانسته661 ص ،8(، و دوست مؤمنان )ص660-659

 (.662 ص ،8است: سخاوت، شجاعت، قناعت، شناخت اوقات نماز و غیرت )صشدههای پیامبران دانستهویژگی

یستو حفاظت از محیط .مفهوم حَرَم: حق حیات3-4  ز
توان در منابع روایی احادیث مختلفی را می ،دلیلهمینالحرام، خانه خداست. بهشیعی، بیت -در باورها اسلامی

(. 510 ص ،3، ص1388اند )کلینی، این موضوع پرداختهبرشمرد که به «(فروع) الکافی»اسلامی و شیعی از جمله 
مورد نحوه رفتار و کنش در داوند، سبب پیدایش اصول، قواعد و احکام مختلفی درعنوان خانه خالحرام بهانگاره بیت

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
یه  » .1 ل  لام( قال : نهی رسول الله ) صلیوبالاسناد عن أبی الحسن الرضا )ع    .«الله علیه وآله ( عن قتل الهدهد والصرد والصوام والنحلةالس ّ
عدة من أصحابنا، عن أحمد بن محمد بن خالد، عن القاسم بن »؛ «.عن أبي عبدالله علیه السلام قال: دیك أبیض أفرق یحرس دویرته وسبع دویرات حوله »... .2

یدك علی حسن یحیی، عن جده الحسن بن راشد، عن یعقوب بن جعفر بن إبراهیم الجعفري قال: ذکر عند أبي الحسن علیه السلام حسن الطاؤوس فقال: لا یز
إنما یدعو الطاؤوس بالویل لخطیئة التي  هو أعظم برکة ینبهك في مواقیت الصلاة و سمعته یقول: الدیك أحسن صوتا من الطاؤوس و الدیك الابیض شئ قال: و

قال: قال: في الدیك خمس خصال من عن أبي الحسن علیه السلام »...؛ «قال أبوعبدالله علیه السلام: الدیك الابیض صدیقي وصدیق کل مؤمن»؛ «ابتلی بها
 .«خصال الانبیاء: السخاء والشجاعة والقناعة، والمعرفة بأوقات الصلوات، وکثرة الطروقة والغیرة
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شود باید از برخی اعمال بپرهیزد و در مقابل به انجام کسی که وارد حرم می ،معناایناست. دراین مکان مقدس شده
تنها مهمان خانه است، نهکه خداوند صاحبآنجااز ،شیعی-مبنای اعتقادات اسلامیبرخی دیگر مبادرت نماید. بر

الحرام است از آن خداست و چه در بیتدارد. هرباید حقوق او را پاس دارد، بلکه او نیز حقوق مهمان را پاس می
خانه را پاس دارد. چنین شود، باید دارایی  صاحبدارای حرمت و احترام. بنابراین مهمانی که وارد این مکان می

فروع »آید. در احادیث مختلفی که در کار میقویا به ،زیستبحث حفاظت از محیط ویژه دربرداشتی از حرم به
های ها منع و گاه کفارهکشتن، کندن و نابودی آن ،است، کرارابه گیاهان، حیوانات و حشرات حرم آمدهراجع «کافی

صورت یک نظام کاملا بهگیری چنین احکام و قواعدی که رسد شکلنظر میاست. بهشدهنظر گرفتهسنگینی در
بررسی قرار گرفت، عنوان فلسفه ادغام موردای دارد که تحتشناسیاند، ریشه در همان هستیحفاظتی درآمده

هم برای حفظ نظم هستی و همچنین ای که تمام موجودات را ذیشعور و مدرک و در پیوند متقابل باشناسیهستی
ای از رسوخ داند. نمونهشیعی(، می-اساس تفکر اسلامیی ذات الهی )برسوکردن انسان و سایر موجودات بهرهنمون

 (ع)باقراز امام ،مبنااینبه مراسم حج یافت. برتوان در حدیثی راجعرا می «فروع کافی»شناسی در احادیث این هستی
ی که شب ترویه های خداوند آن بیشتر است. هنگامتمام سرزمینگزندگان مزدلفه نسبت به»است که: نقل شده

از جایگاه واردین بر خدا کوچ  ،کند: ای گروه گزندگانمنادی از جانب خداوند ندا می ،حجه( فرا رسد)هشتم ذی
« گردندها نیز به جایگاه خود باز میآن ،نشوند و چون حاجیان بازگردندروند در جایی که دیدهها میها به کوهکنید. آن
 (. 509 ص ،3، ص1388)کلینی، 
خانه خدا، از طریق ایجاد حرمت، مانع از هر نوع  همثابالحرام بهپیوند فلسفه ادغام با انگاره بیت ،ترتیببدین

شود و احکامی، گاه بسیار جزئی، در مورد نحوه رفتار با سایر های مختلف طبیعی میتخریب و نابودی پدیده
الحرام های بیتعمدی موجودات زنده و برکندن رستنیگونه کشتار کند. این احکام مستقیما هرموجودات تولید می

، 3کلینی، همان، ص کند )رک:داند و حتی برداشتن خاک این مکان را نهی میکند و مستوجب کفاره میرا منع می
زیست عنوان محضر خداوند و به مثابه محیطگرفتن تمام عالم بهنظر(. انگاره حرم آیا با در531و  523، 522ص 

سخنی خواهد که حقوق موجودات دیگر را پاس دارد؟ بهکه همان وجود خداوند است، تلویحا از انسان نمینهایی 
ترین حقی دارد که خداوند به ترین و بنیادیها در حرم، نشان از پاسداشت اصولیمنع کشتن جانوران و کندن رستنی

شود برای انسان تا حق حیات را برای سایر ی میاست: حق حیات. چنین منعی در حرم، نماد و راهنمایموجودات داده
کید کردههای گوناگونی را میموجودات نیز قائل شود و آن را پاس دارد. نمونه اند )رک: توان برشمرد که بر این حق تأ

نحو، احکام گوناگونی که در باب منع کشتار یا همین(. به527و  524،526، 511،521 ص ،3، ص1388همان، 
م وجود دارد، نشان از سختشکار موجو -اینگذارند. درگیری بیشتر نسبت به آنانی دارد که حج میدات توسط مُحْر 

 ،4، ص1388همان، کشتن درندگان و حشرات موذی صرفا در صورتی که بیم جان در آن باشد، منعی ندارد ) ،معنا
ممنوع است، چه محرم از  ،حرماست برای م(. حتی خوردن گوشت شکاری که فردی غیرمحرم شکار کرده174 ص

گاهی مبادرت به خوردن گوشت شکار کرده گاهی و چه از روی ناآ و  (215 ص ،4، ص1388همان، باشد )روی آ
صورت وقوع چنین امری، محرم است که کسی را به شکار راهنمایی کند. درنشدهاین، به محرم اجازه دادهبرافزون
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 -اهلیمحرم از شکار و کشتن حیوانات غیر ،(. در احادیث پرتعداد دیگری215 ص ،4باید کفاره بپردازد )همان، ص
است شدت منع شدهها بهو کشتن پرندگان و شکستن تخم آن -چه گورخر، گاو، شترمرغ و چه حیواناتی چون روباه

 ص ،4، ص1388رک: همان، است )های سنگینی برای ارتکاب چنین اعمالی منظور گردیدهکفاره ،حالعینو در
222- 249). 

 

 گیرینتیجه. 4
گونه ویژه آنبه -های موجود در میراث حدیثی شیعهها و روایتدهد که برخی آموزههای پژوهش نشان مییافته

معنای خوانی نه بهخوانی دارند. این همادغام هم ههایی از فلسفبا مؤلفه ،اندبازتاب یافته «الکافیشریف»که در کتاب 
 وگوی مفهومی میان این دو افق نظری است.معرفت شیعی با این فلسفه، بلکه ناظر به امکان گفتانطباق کامل 

بازتاب یافته، از چارچوبی فراتر از  ،«الکافی»که در احادیث مبنا، ادراک طبیعت در معرفت شیعی، چناناینبر
ادغام بنا  ه. این نگرش بر پایه فلسفمراتبی نسبت به جهان طبیعی برخوردار استهای ابزارگرایانه و سلسلهنگرش

مثابه روابط کارکردی ای که همزیستی میان انسان، حیوان، گیاه، جماد و کل هستی را نه صرفا بهاست، فلسفهشده
ای مادی کند. در این دستگاه مفهومی، طبیعت صرفا پدیدهشناختی و الهی تفسیر میمثابه دیالکتیکی هستیبلکه به
ای است برای بازتاب اسماء و صفات الهی، منبعی برای تأمل در توحید و راهی برای ست، بلکه آینهتصرف نیو قابل

شکند و طبیعت درهم می ،خودشناسی و خداشناسی. با چنین فهمی، مرزهای میان ساحت قدسی و ساحت طبیعی
و آب گرفته تا خاک و پرندگان،  شود. هر عنصر طبیعی، از درختمینظر گرفتهواجد شعور، مدرک و شایسته احترام در

 ،شود و از جایگاهی ویژه در نظم کیهانی برخوردار است. این درکتعریف می ،در پیوندی معنوی با انسان و خداوند
نماید. مقاله کند، بلکه مسئولیت اخلاقی انسان در قبال آن را تقویت میتنها ارزش ذاتی طبیعت را تصدیق مینه

، ظرفیت نظری و الهیاتی پرشماری برای «الکافی»های ویژه در روایتدهد که سنت شیعی، بهحاضر نشان می
دهی به تواند گامی راهبردی در جهت شکلزیست دارد. اتخاذ چنین نگاهی میانسان با محیط هبازاندیشی در رابط

زیستی معاصر، پاسخی ن محیطزیستی بومی، مبتنی بر سنت و متن باشد؛ الهیاتی که در برابر بحراالهیات محیط
زیستی نهفته در دار، اخلاقی و معنوی ارائه دهد. در نهایت، بازگشت به متون کهن شیعی و بازیابی خرد محیطریشه

ها، نه نوعی نوستالژی دینی، بلکه کوششی برای بازسازی مفهومی رابطه انسان و جهان در عصری است که این آن
 است. ی شدهشدت گسیخته و بحرانرابطه به

 منابع
 قرآن کریم.*
نامه اولین همایش بهداشت دانشگاه علوم پزشکی رفسنجان، ویژه همجل .زیست در اسلامحفاظت محیطاسماعیلی، عباس و دیگران، -

 .60-55، ص 1386، زمستان 6های پیامبر اعظم، دوره در آموزه
 .1399نصراله زنگویی، تهران: سروش،  هترجم .مقدس و نامقدسالیاده، میرچا، -
 .1402بهمن سرکاراتی، تهران: طهوری،  هترجم .بازگشت جاودانه هاسطور، ________-
، پاییز 2 ماره، ش1 دورههای علم و دین، پژوهش .محیطیهای زیستهای دینی در حل بحراننقش آموزهبیدهندی، محمد و دیگران، -
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 .21-7، صص 1389و زمستان 
 .1390تهران: چشمه،  .از اسطوره تا تاریخمهرداد،  بهار،-
 .1380تهران: توس،  .مینوی خردتفضلی، احمد،  -
 .1400ترجمه قاسم مؤمنی، تهران: دمان،  .، تاریخ حیواناتتیموفیوا، اکسانا -
 .1390اصفهان: همای رحمت،  .زیست در اسلام، محیطحاجیان، ناصر-
 .7-5، صص 1394، پاییز 4 مارهعلوم و معارف قرآن و حدیث، ش .زیستالسلام و محیطبیت علیهماهل اکبر، خدامیان آرانی، علی-
 .1390 :ترجمه مهرداد بهار، تهران .بندهشدادگی، فرنبغ، -
نشریه  .ها با هنر آشورو ارتباط آن 2بررسی نقوش گیاهی مشترک در آثار منقوش حسنلو، زیویه، قیلاچی، ربط منش، کژال، درویش-

 .1395، تابستان 2 ماره، ش21هنرهای زیبا، دوره 
های پژوهش نگرش به جهان آفرینش در ایران باستان در پرتو فلسفه ادغام: بحثی در الهیات اکولوژیک.پناه مهرآبادی، مهدی، رفعتی-

 .34-19، ص 1404، بهار 1، شماره 15ایرانشناسی، دوره 
، قم: موسسه علمی 5المللی ثقه الاسلام کلینی، صدر مجموعه مقالات کنگره بین .الکافینگاهی به طبیعت در احادیث رنگرز، فرخ، -

 .434-406، ص 1387فرهنگی دارالحدیث، 
نامه تاریخی پژوهش .مایه درخت نخل در هنر جیرفتبررسی و تحلیل نمادشناسانه نقشصالحی، پریسا،  ،سنگاری، اسماعیل-

 .1402، بهار و تابستان 1 ماره، ش12دورهاجتماعی و اقتصادی، 
کید بر نقد دیدگاه لین وایت و کانتاخلاق محیطگورکانی، حجت،  ،هاللّ شاکری، روح- شماره انتظار ظهور،  .زیستی در عصر ظهور با تأ

 .60-37، ص 1390، تابستان و پاییز 35
، ص 1392، بهار 31 ماره، ش8 دورههب، مطالعات تقریبی مذا .زیست با نگاهی به روایت فریقیناخلاق محیطعلی، علی، شیعه-

50-59. 
طباطبایی،  هص، قم: بنیاد علمی و فرهنگی علام20ناصر مکارم شیرازی و دیگران،  هترجم .تفسیر المیزانطباطبایی، محمدحسین، -

1367. 
،صص 1386، تابستان 21 ماره، شجستارهای شهرسازی .اسلامی هزیستی در جامعدقیقی، مژده، اخلاق محیط ،عزالدین، ماویل-

86-87. 
 .1392اصفهان: جهاد دانشگاهی واحد صنعتی اصفهان،  .زیست در اسلاممحیطعمیق، محسن، -
 .1386تهران: دارالکتب الاسلامیه،  .قاموس قرآناکبر، قریشی، سیدعلی-
محلاتی، تهران: انتشارات رسولیجواد مصطفوی و هاشم ترجمه و شرح سید .اصول کافییعقوب، بنرازی، ابوجعفر محمدکلینی-

 ق.1410علمیه اسلامیه، 
گروه مترجمان، اشراف و ویرایش محمدحسین رحیمیان، قم: انتشارات  هترجم .فروع کافی، ________________________-

 .1388قدس، 
 .1392حمیدرضا آژیر، قم: سرور:  هترجم .بهشت کافی )ترجمه روضة کافی(، ________________________-
کید بر نقوش برجسته، فلزکاری و گچشافعی، آزاده،  ،مبینی، مهتاب- جلوه  .برینقش گیاهان اساطیری و مقدس در هنر ساسانی: با تأ

 .1394، پاییز و زمستان 14 مارههنر، ش
 .1389الکتب الاسلامیه، تهران: دار .مرآة العقولباقر، مجلسی، محمد-
 .1393پژوهشی حکمت و فلسفه ایران،  هسسؤتهران: م .زیستالهیات محیطمصطفی،  داماد، سیدمحقق-
 .1389حسن فغفوری، تهران: حکمت، محمد هترجم .، دین و نظام طبیعتحسیننصر، سید-
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، 23 مارهسراص منیر، ش .زیست از نگاه آیات و روایاتعدالت بین نسلی در استفاده از محیطقاسمی، حمیدرضا،  ،نعیمی، اشکان-
 .77-55، ص1395تابستان 

 .1380رقیه بهزادی، ترهان: فرهنگ معاصر،  هترجم .ای نمادها در هنر شرق و غربفرهنگ نگارههال، جیمز، -
 .1377اساطیر،  :تفسیر و تألیف ابراهیم پورداود، تهران .هایشت-
 .341-308، ص1380، مرداد و شهریور و مهر و آبان 106و  105 مارهش، 18حوزه، دوره  .زیستاسلام و محیطیعقوبی، ابوالقاسم، -

-McFague, S. (2001). Life abundant: Rethinking theology and economy for a planet. In peril. 

Minneapolis, MN: Fortress Press. 
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