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During the Timurid period, Sunni Sufis demonstrated their affection 

for the Shīʿī Imams by expressing, in their poetry and works, a belief 

in the justice and wilāyah (spiritual authority) of the Shīʿī Imams, as 

well as tracing the spiritual lineage (silsilah) of their orders back to the 

Shīʿī Imams. Poets and historians also elaborated on the biographies 

of the Imams and praised them, resulting in the rapprochement 

between Shīʿism and Sunnism and the eradication of sectarian 

prejudices. Examining the praise and veneration of the Shīʿī Imams in 

the works of Sunni Sufis, literati, and historians of the Timurid era, 

along with its causes and consequences, forms the subject of this 

article. This research has been conducted using a descriptive-

analytical method. The research question asks: What factors led to the 

praise of the Shīʿī Imams by Sunni prominent figures during the 

Timurid period? The findings indicate that the affection of prominent 

Sunnis for the Shīʿī Imams and their belief in the Imams’ wilāyah led 

to the elimination of sectarian prejudices and fostered a popular 

inclination toward Shīʿism prior to the Safavid era. 
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Introduction 

In the post-Abbasid era, following the fall of the Caliphate and the rise of the Ilkhanid and 

subsequently the Timurid dynasties, the religious landscape of Iran underwent fundamental 

transformations. One of the prominent currents of this period was the remarkable expansion of 

Islamic Sufism and mysticism. Rather than engaging in sectarian theological disputes, many Sufis 

and masters of the ṭarīqah (spiritual paths) emphasized the axes of “love for the Ahl al-Bayt (peace 

be upon them)” and “self-purification.” The central research question of this study is why and how 

prominent Sunni figures in the Timurid era turned to praising the Shīʿī Imams, and what cultural 

and social impacts this approach exerted on the religious atmosphere of Iran prior to the official 

establishment of Shīʿism during the Safavid period. By investigating this issue, the article 

demonstrates that this tendency was not merely a literary tradition; rather, it was the product of a 

form of “mystical Sunnism” wherein the wilāyah (spiritual authority) and spiritual stature of the 

Shīʿī Imams were embraced as the poles of mystical journey (sulūk) and ethical exemplars. 

Materials and Methods 

Adopting a descriptive-analytical approach and utilizing library resources, this research 

investigates the works of mystics, poets, and historians from the eighth and ninth centuries AH 

(fourteenth and fifteenth centuries CE). 

Results and Discussion 

Sufi masters such as Najm al-Dīn Kubrā and his followers, despite their adherence to the Shāfiʿī 

jurisprudence, regarded ʿAlī (PBUH) as the supreme head of the saints (awliyāʾ). Mystics like ʿIzz 

al-Dīn Maḥmūd Kāshānī and Kamāl al-Dīn Ḥusayn Khwārazmī considered love for the Ahl al-

Bayt as an essential prerequisite of mystical wayfaring, commemorating the Imams with boundless 

reverence. Sufis placed a strong emphasis on unity and the rapprochement of Islamic schools of 

thought (taqrīb al-madhāhib). Mystics such as ʿAbd al-Raḥmān Jāmī, Sayyid ʿAlī Hamadānī, and 

Khwājah Muḥammad Pārsā made no distinction in their works between their love for the Prophet’s 

family and their own religious identity, even composing poetry in praise of Imam Riḍā (PBUH) 

and addressing the tragedy of Karbala. Unlike the purely Sunni historiographical tradition, Timurid 

historians such as Ḥāfiẓ-i Abrū and Khwāndamīr approached the biography of the Imams, the event 

of Karbala, and the concept of Mahdism with a respectful attitude. Khwāndamīr’s account of Sultan 

Ḥusayn Bayqarā’s decision to mint coins bearing the names of the Imams illustrates the penetration 

of this mindset into the upper strata of political power. 

Conclusion 
The praise of the Shīʿī Imams in the works of Sunnis during the Timurid era reflects a structural 

evolution in Islamic thought. This phenomenon paved the way for the reduction of sectarian 

prejudices and the rapprochement between Shīʿīs and Sunnis, thereby contributing to a “cultural 

groundwork” for the religious transformations of the Safavid period. From the perspective of this 

article, the veneration of the Imams during this era did not represent a rupture from Sunnism; rather, 

it demonstrated the spiritual richness and openness of Sufi orders toward the concepts of Shīʿism. 
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 ها: کلیدواژه

 ائمه شیعه،
 ادبا، 
 عرفا، 
 مورخان،  

  تیموریان.

صوفیان سنی محبت خود را نسبت به ائمه شیعه نشان دادند آنان در اشعار و  ،در دوره تیموریان
ها به امامان شیعه را سلسله طریقتمه شیعه و انتساب سرآثار خود اعتقاد به عدالت و ولایت ائ

دیکی نتیجه آن نز ،شعرا و مورخان به شرح زندگانی امامان شیعه و مدح آنان پرداختند بیان کردند.
رفتن تعصبات مذهبی بود. بررسی مدح و منقبت امامان شیعه در آثار عرفا، بینن و ازتشیع و تسن

 . این تحقیق،موضوع بحث این مقاله است ،ادبا و مورخان سنی دوره تیموری و علل و پیامد آن
چه عواملی  سؤال این تحقیق این است کهاست. بررسی قرار گرفتهروش توصیفی و تحلیلی مورد به

. نتایج بررسی نشان اهل سنت در دوره تیموریان شد؟بزرگان سوی ائمه شیعه از موجب مدح
رفتن بینو اعتقاد به ولایت آنان موجب از دهد محبت بزرگان اهل سنت به اهل ائمه شیعهمی
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 :DOI  .37-51(، 6) 2 ،نامه تاریخ تشیّعپژوهش  .دوره تیموریدر آثار عرفا، ادبا و مورخان اهل سنت ائمه شیعه  و منقبت  مدح (. 1405) .ولی، پرستدیناستناد: 

jsh.2026.447719.1142/10.22034 /http//doi.org 

 .حق چاپ و حقوق کامل نشر را حفظ می کنند نویسندگان©                                                                                     .تاریخ اسلامانجمن ایرانی  ناشر:

jsh.2026.447719.1142/10.22034 /http//doi.org DOI: 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 09141027411 تلفن:           vali_dinparast@yahoo.com  رایانامه:       تاریخ، دانشگاه تبریز، تبریز، ایران.گروه ، پرستولی دین نویسنده مسئول: .1

https://www.orcid.org/0009-0002-0326-3917


یخ تشیّعپژوهش                                                                                                                                                   38  1405 تابستان، 6، شمارۀ 2، دورۀ نامه تار
 

 

  مقدمه. 1
فت عباسی و نزدیکی شیعیان به از دوره ایلخانان نزدیکی تشیع به تسنن روند رو به رشدی پیدا کرد. سقوط خلا

با رشتد تصتوم موجب کاهش مجادلات کلامی و  ،دیگرستویثیر زیادی داشتت. ازأاین روند ت های مغول درخان
آمیز صوفیان سنی با شیعیان و اظهار ارادت صوفیان اهل سنت به اهل بیت ی بین شیعه و سنی و برخورد تسامحفقه

خ بزرگ صتتوفیه مانند دند. مشتتایدنبال قیل و قال و جنگ مذهب نبو)ص( و ائمه شتتیعه شتتد. صتتوفیان به پیامبر
شان دادند، علاقه به اهل بیت پیامبرنجم شیعه ن  الدین کبری و پیروان او در قرن هفتم هجری محبت خود را به ائمه 

یدا  )ص( مه پ یان نیز ادا یه در دوره تیمور جهدر بین پیروان کبرو جامی، خوا بدالرحمن  مدکرد، ع پارستتتا،  مح
)ص( در نزدیکی به تستتنن به  اظهار محبت به ائمه شتتیعه و اهل بیت پیامبربا  غیره، خوارزمی والدین حستتینکمال

ش شتند. خواجهت سا به تبعیت از ابن محمدیع نقش زیادی دا شیعه تعربی بر ولایت و عپار کید نمود، أصمت ائمه 
سینالدینکمال شان ح ضمن ن شیعه، به ذکر مناقب آناخوارزمی در آثار خود  ن پرداخت. دادن محبت خود به ائمه 

شی سنی نسبت به ائمه  سلاطین تیموری نیز تتغییر نگرش عرفای  ست  سیا سلطان حسین بایقرا ثیرأعه در  گذار بود. 
به حکومت رسید، مصمم  )ع( چنان پیش رفت که وقتی در دوستی بر اهل بیت پیامبر و اعتقاد با ولایت ائمه اطهار

این کار  ند فقط با مخالفت برخی از علمای متعصتتب دربار ازها استتم ائمه شتتیعه را ذکر کها و ستتکهشتتد در خطبه
سامح شد. برخورد ت صرم  شیعه حتی بر علمن سبت به ائمه  شیعیان و محبت آنان ن سنی با  صوفیان  سنی آمیز  مای 

ضلأمذهب نیز ت شت، چنان که ف صلوات بر چهارده الل  ثیر گذا شرح  صب، کتابی در  سنی متع ه روزبهان خنجی، 
صوم سایر طبقات اجتماعی نیز تلیف نمود. این تغییر نگرش أ)ع( ت مع شعرا در آثار خود ثیرأدر بین  گذار بود. ادبا و 

شرح زندگانی  به مدح ائمه اطهار سرودند. مورخان در آثار تاریخی خود به  شعاری  )ع( پرداخته و در منقبت آنان ا
 سخن گفتند.  بود،و ستمی که در حق آنان اعمال شده ائمه شیعه پرداخته و ظلم

شیعه، متقابلا در نگ سبت به ائمه  سنت ن شعراء و علمای اهل  شیعه تغییر در رویکرد عرفا،  رش عرفا و علمای 
از خلفای الدین اردستانی در آثار خود به نیکی علی همدانی و پیرجمالند سیدگذار بود. عرفایی مانثیرأمذهب نیز ت

ا در که در سراسر دیوانش محبت خود را به ائمه شیعه نشان داد ام  غم اینرخوسفی علیحسامراشدین یاد نمودند. ابن
عین حال محبت خود به خلفای راشتتدین نیز بیان نمود. بررستتی مدح و منقبت ائمه شتتیعه از ستتوی عرفا، ادبا و 

بع گیری از منامستتهله این پهوهش استتتت که با بهره مورخان اهل ستتنت، علل و پیامدهای آن در دوره تیموریان
ع در دوره یافتن تشی  است. قبل از رسمیتو توصیفی مورد بررسی قرار گرفته تاریخی، ادبی و عرفانی به روش تحلیلی

بود. هدم این پهو هش نشتتان دادن نقش بزرگان اهل یران به تشتتیع رو به افزایش نهادهصتتفویه، روند گرایش مردم ا
شی   شیعه در گرایش مردم ایران به ت شی   صفویهع قبل از سنت و  سنت به ت ست. نزدیکی اهل  تنها موجب کاهش ع نها

های گیری طریقتع و شکلنه مناسبی برای گسترش تشی  های مذهبی شیعه و سنی در این دوره شد، بلکه زمیدرگیری
 اللهیه، مشعشعیه و صفویه را فراهم نمود. فیانه شیعی مانند نوربخشیه، نعمتصو
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صوص  شیعه و مدح و منقبت ائمهمقالات و کتبی چندی در خ سترش  شته  روند گ شیعه در قرن نهم هجری نو
و شعراء شیعه نقش صوفیان  1،«گسترش اندیشه شیعی اثنی عشری در قرن نهم هجری»است، امیری در مقاله شده

ی قرار بررسهم هجری را موردع در ایران در قرن نکیا در گسترش تشی  های شیعی نظیر سربداران و آلثیر حکومتأو ت
ع در عصتتر گرایش ایرانیان به تشتتی  »بارانی در مقاله تباطی با پهوهش حاضتتر ندارد. استتت، محتوای این مقاله ارداده

ع دردوره ایلخانان رش تشتتی  طاووس حلی در گستتتحلی، ابنمای شتتیعه مانند علامه، به بررستتی نقش عل2«ایلخانان
ستپرداخته شی  »جعفریان در کتاب  .ا صفویهع در ایتاریخ ت شیعیان در ایران تا  « ران از آغاز تا طلوع دولت  فعالیت 

سی قرار دادهدور صفویه را مورد برر سان )در » رنجبر در مقاله زاده و اند. امینیه  سنن دوازده امامی خرا های سدهت
شتم و نهم هجری(، زمینه سنی نقشرویکرد  3«ها و علله سا، بندیه مانند خواجهصوفیان  جامی، نظامی محمد پار

بررستتی قرار مه شتتیعه را موردباخزری نستتبت به ائمه شتتیعه و اقدامات عمرانی ستتلاطین تیموری در مرمت مرقد ائ
تباطی با پهوهش حاضتتر ندارد. بقیه مطالب این مقاله ار ،محمد پارستتاهای جامی و خواجههجز نوشتتتهاند. بداده

های موجود در مذهب لف جذابیتؤم 4«ای قرن نهم هجریع گرتصوم تشی  » رضائی جمکرانی در مقاله یوسفی و
قاسم شاه :ثیر صوفیان شیعی مانندأت )ع( و ع و نقش سلاطین تیموری در توجه به اماکن شیعی و مرقد امام رضاتشی  

ک مقاله اند. تنها بحث مشترع در این دوره دانستهلل رواج تشی  ه ولی، شیخ صفی و اولاد او را از عالل  نعمتانوار، شاه
می است. در هیچکدام از سوی عبدالرحمن جاتصر نویسنده به مدح ائمه شیعه ازاشاره مخ ،فوق با پهوهش حاضر

ع و ذکر منقبت و به بیان علت تغییر رویکرد عرفا، صوفیان، شعراء، ادبا و مورخان  اهل تسنن به تشی   ،هااین پهوهش
 اند.هشتم و نهم هجری نپرداختهدر قرن مدح ائمه شیعه در آثار خود و پیامد آن 

 ع و تسنننقش عرفا و مشایخ صوفیه در پیوند تشیّ . 2
 نقش پیروان نجم الدین کبرا در محبت به ائمه شیعه .1-2

های صوفیانه در ایران فراهم زمینه برای رشد طریقت ،گیری حکومت ایلخانانبا سقوط خلافت عباسی و شکل
قرن هفتم هجری دستتتت آوردند. از هحیات اجتماعی، مذهبی و فرهنگی مردم بگردید. آنان بیشتتترین نفوذ را در 

ه( و پیروان او نستتبت به ائمه شتتیعه محبت خود را نشتتان دادند. آنان در 618الدین کبرا )فوت صتتوفیانی مانند نجم
س شی  نزدیکی ت شتند. نجمنن به ت شافعی بود، ام   ا،الدین کبرع نقش مهمی دا شیعه و اهل بیت ا به ائمه پیرو مذهب 

ع با شتتافعی بودنش منافات نداشتتت. علاقه وی به تشتتی   ،کوبورزید. به نوشتتته زرین)ص( اظهار محبت می پیامبر
 (.88 ، ص1362کوب، )زرین اندو ماوراءالنهر از مریدان او بودهتعدادی از شیعیان خراسان 

)ص( و ائمه شیعه شدند و در آثار خود  یامبردوستدار اهل بیت پ ،الدین کبرا به پیروی از شیخ خودخلفای نجم
شیعه مطالبی بیان کردند. آنان در تعلیمات خود ب سل میدر منقبت امامان  شوایان دین تو ستند و این ه اولیاء و پی ج

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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سالکان طریق اصلح می روش را برای تهذیب نفس و شفی،  دانستندتصفیه باطن  -20 ، ص1، ج1356) واعظ کا
ین عز(، 21 شانیبنمحمودالد  ع  از پیروان  735)فوت  علی کا شر  صوفی مت سلك،  شافعی و در م ه.ق( در مذهب، 

ع تعصبی نداشت. وی معتقد بودکبرویه بود، ام   ن مقابل تشی  سر حلقه اولیاء و مقتدای همه  ،علی )ع( امام  ا در تسن 
شیعه نیز همچون ام ه  سایر ائم  شانی از  ست. کا ه ا صوفی  سل  سن و  امسلا سین و امام زین امامح العابدین و امام ح

ت اهل بیت »گوید و می برد)ع( با احترام نام می صادق ت رسول بوده، محب  شد دلی که در او ایمان و محب  چگونه با
الدین صتتوفیانی شتتیعی مانند کمال ،(. در قرن هشتتتم و نهم هجری43-44ص، 1367)کاشتتانی،  «در او نباشتتد

محبت به ائمه شتتیعه دنباله رو نی، جعفر بدخشتتی و خواجه استتحاق ختلانی در علی همداخوارزمی، میرستتید
الدین حسین کبرا بودند، پس از آنان سید محمد نوربخش، طریقت نوربخشیه را که یک طریقت شیعه صوفیانه نجم

 (.   22 ، ص1385)سمنانی،  بود، در قرن نهم هجری بنا نهاد
یه استتتت. وی به  ه.ق( 839)فوت الدین حستتین خوارزمیکمال از عرفای قرن نهم هجری پیرو طریقت کبرو

و برخی از نواحی اطرام خوارزم و خراسان سفری داشته و مدتی « حاج ترخان»و « سرای»مناطق مختلف از جمله 
)ع( بستیار  از اعتکام و اقامت خود در جوار مرقد امام رضتا )ع( مانده و ظاهرا   در مشتهد در جوار مرقد امام رضتا

ه اطهار دل بوده و در قصایدی دلنشین در مدح امام رضاخوش  ،است. در نظر خوارزمی)ع( سروده )ع( و سایر ائم 
ی علی و مهر خاندان نبی )ص( است، او معتقد است بهترین پیر طریقت و  حقیقت معرفت و اساس عرفان در تولا 

ت او در دلی پرتو اندازد و سالکی اگر » است: راهنمای انسان برای رسیدن به حقیقت، دوستی شاه ولایت مهر و محب 
ترك خودبینی و به تزکیه نفس بپردازد، همه استترار عرفانی در ضتتمیر او روشتتن و حقایق و معانی در  در متابعت او به

است یده را سروده)ع( این قص (. وی در مدح امام رضا34-33 /1 ، ص1384)خوارزمی،  «گرددنزد او مبرهن می
      .(1/34 ص )همان،

انی  از این بیدای پرآفت به مقصد ره توان بردن  قلاووزی اگر یابی ز توفیقات رب 
ل ا کن ز خود او   جوی اگر جویای عرفانیتولا  با علی می  قلاووزت اگر باید تبر 

 که بر تو منکشف گردد همه اسرار پنهانی  بازی کنبدین سلطان دو گیتی نهانی عشق
 که معروم جهان گردی ز اسرار خدا دانی  ای دل مکن زین خاندان دوریاگر تو عارفی 

ر گر نمی انی  گرددطوام کعبه صورت میس   بیا در کعبه معنی دمی جو فیض رب 
ه ز نزدیکان سلطان خراسانی  اگر ازخواجه یثرب به صورت دوری ایصادق  بحمد الل 

استتت. مله در کتاب ینبوع الاستترار آوردهشتتیعه در آثارش از جخوارزمی روایات و حکایات متعددی از امامان 
ضتتا ستتروده، بهترین گواه این موستتیبنطالب و امام ثامن، علیابیبنار و قصتتایدی را که در مناقب علی  اشتتع الر 

عاست. از میان اشعارش قصیده )ع( سروده، چند بیتی از آن  )ص( و علی ای در مدح حضرت محمد مصطفیمد 
 شرح است.بدین
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 وی ز جودت عالم و آدم هویدا آمده  ای وجودت مظهر اسمای حُسنی آمده
ی آمده« لعمرك»و ز   چُست« لولاك»بر قد قدرت لباس صافی   بر سرت تاج معل 

 نور ذاتت رهنمای کل  اشیا آمده  آباد عدمسوی اقلیم وجود از ظلمت

  ظاهرت مجموعه مجموع عالمها شده        
مده  عالی آ نت مرآت ذات حق ت مان، باط  )ه

 (                    1/33 ص
ی از » نویستتتد:)ع( را نقل کرده و می المؤمنین علیارزمی حکایت مشتتورت کافری با امیرخو کافری در مهم 

ات خویش با ست ماندیش، حضترت امیررور عاقلان نیكمهم  ه وجهه، مشتورت کرد، حضترت المؤمنین علی، کر  الل 
کنی که من دشتتمن توام، از آنکه تو بیگانه دینی و دشتتمن اهل یقینی. کافر امیر فرمودند که با من چه مشتتورت می

شمن عاقل به از  گفت: شورت با د ا تو عاقلی و م ر، ام  شمنی تو با من مقر  ست و د ق ا اگرچه عداوت در میان ما محق 
 (.1/111 ص )همان، «دوست جاهل است

  تعصب مذهبی در بین صوفیاناز بین رفتن  .2-2
وجود آمد، علل ه)ع( ب از دوره ایلخانان نوعی چرخش در تفکرات صوفیان اهل سنت نسبت به شیعه و ائمه اطهار

های تعصب بین رهبران فرقه رفتن دیواربینل تغییر نگرش، ازمتعددی در این تغییر تفکر وجود داشت، یکی از این عل
-علی همدانی و سید، از علما و صوفیان اهل سنت، سیدمحمد پارساجامی، خواجهی اسلامی، عبدالرحمن مذهب

نان نشان طور که صوفیان اهل سنت به ائمه شیعه احترام قائل بوده و ارادت خود را به آاست. همانحیدر عاملی بوده
)فوت  علی همدانیسید نیکی ودادند، صوفیان شیعی نیز در کنار ذکر مناقب ائمه شیعه از خلفای راشدین نیز به می

)ریاض،  تیمور او را تهدید به قتل نمود، وی ناچار به کشمیر هند رفتاز عرفای قرن هشتم هجری است. ه.ق( 786
دانند. او از نوادگان و شیعی، هر کدام وی را از خود میپیروان او از مذاهب حنفی، شافعی، حنبلی (. 41 ، ص1370

(، 19  ص )همان، تگی شدید به آن حضرت و سایر اهل بیت پیامبر و ائمه شیعه داشت)ع( بود و ارادت و دلبس علی
آید که او در عین حال به خلفای میهایش چنین برشهرت دارد، ولی از برخی از نوشتهبیشتر به داشتن مذهب شیعه 

از شرایط سلطنت سلطان  الملوک در ذکر شرایط سلطنت گوید یکیکه در ذخیرهاشدین نیز احترام قائل بود. چنانر
 (. او رساله41 ، ص1358)همدانی،  «در خوردن و پوشیدن به روش خلفای راشدین عمل کند»: عادل این است که

(. 186 ص )همان، استامبر و چهارده معصوم نوشتهرا در بیان محبت اهل بیت پی« الموده فی القربی و اهل العبا»
که کتاب اربعین فی فضایل است. چنانت خود را به ائمه شیعه نشان دادهدر سایر آثار خود نیز محب ،ترتیبهمینبه

)ص( نوشته و سلسله اسناد این  )ص( را در فضایل علی و اهل بیت پیامبر )ع( و اهل بیت رسول المومنین علیامیر
علی های میرسید(. مجموع نوشته201 ص )همان، است)ص( نقل کرده )ع( تا حضرت رسول احادیث را از امام رضا

علی همدانی شاگردان میرسیداست. ئمه شیعه و اهل بیت پیامبر داشتهدهد که وی محبت وافری به اهمدانی نشان می
در خلاصه  ویاز شاگردان  ،(ق 797 وت)ف رویه او را در محبت به ائمه شیعه ادامه دادند. نورالدین جعفر بدخشی
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-24 ، ص1374)بدخشی،  استیر را در مدح آن امام همام سروده)ع( اشعار ز مناقب علی المناقب پس از ذکر
25.) 

 
 شاه مردان چون خلیل الله به صورت بت شکن

 قهر او از آسمان لافتی الا علی    
 عالم او را گر امیر المومنین خواند سزاست                                       

 الله به معنی یادگارشیر یزدان از رسول 
 تیغ او از گوهر لاسیف الا ذوالفقار

 آدم او را گر امام المتقین گوید رواست

از صوفیان نقشبندیه است او نیز همانند صوفیان کبرویه محبت خود را به اهل  ،ق(889)فوت  عبدالرحمن جامی
ع( را با سرودن اشعاری نشان ) ام علی)ع( و ام )ص( و ائمه شیعه از جمله امام حسین )ع(، امام رضا بیت پیامبر

محمد پارسا خواجهاست. ذکر شده )نقش ادبا و شعرا( ای از این اشعار در بخش سوم این پهوهشاست. نمونهداده
)ع(  گوید: معروم کرخی علم باطن را از امام رضامیداند و امامان شیعه را صاحب علم باطن میدر کتاب قدسیه 

 (.12 ، ص1354)پارسا،  «اند)ع( گرفته کاظم و وی نیز از پدر بزگوار خود امام جعفر صادقاو نیز از امام موسی

 اعتقاد به عدالت ائمه شیعه .3-2
صوف سنت به ائمه اطهار و اهلیکی از دلایل ارادت  ست. )ص( اعتقاد به عدالت آنان بوده بیت پیامبریان اهل  ا

و عدالت آنان را ذاتی  )ع( را سلطان عادل معرفی کرده ائمه اطهار ،عرفا و مشایخ صوفیه در قرن هشتم و نهم هجری
 (. 355 ، ص1380)کاشانی،  نامیدندو طبیعی می

مند هستند و این رحمت خدای )ص( از رحمت و برکات الهی بهره بیت پیامبرمشایخ صوفیه اعتقاد داشتند اهل
کننده اموال خود (، آنان بخشتتنده و انفاق170 /1 ص ،1384)خوارزمی،  شتتوداندان کم نمیو برکات او از این خ

ضرت فاطمهاند. چنانبرای همه بوده سه  که ح شی داد و خود روزه گرفت، روز دیگر  )ع( قرص نان خود را به دروی
( او معتقد استتت بهترین پیر طریقت و راهنمای انستتان 247 ص )همان، ها را به یتیمان دادآن و قرص نان تهیه کرد

 (.34-33 ص )همان، دن به حقیقت، دوستی شاه ولایت استبرای رسی

 اعتقاد به ولایت ائمه شیعه .4-2
ت ائمه از استتتت. اعتقاد به ولایص( اعتقاد به حق ولایت آنان بوده) بیت پیامبرعلت دیگر محبت عرفا به اهل

صوفیانی مانند ابن شتم و سوی  شد، پس از او در قرن ه نهم هجری این عقیده در عربی در قرن هفتم هجری مطرح 
ین را صتتاحب مقام ولایت و فتوت ائمه معصتتوم ،ه.ق(730)فوت  بین صتتوفیان ادامه پیدا کرد. عبدالرزاق کاشتتانی

ة و خاتم الولایه»کند، ستتپس حضتترت مهدی را )ع( را قطب فتیان معرفی می علیامام ، او داندمی «  خاتم الفتو 
ه علیهو یختمها خاتم الو»نویسد: نامد و میمی ، 1380)کاشانی،  «لایة، أعنی: المهدی فی آخر الزمان صلوات الل 
سم 192 ص ستحقاقی خود بر دو ق ستحقاقی و تغلبی، ا ست ا سم ا شاهی بر دو ق سلطان عادل گوید، پاد (. او در 

ست،  شاه امام ائمه عالم و ملک ارض ا شد. این پاد ست، یکی آن که مرتبت ولایت باطن و ظاهر در او جمع با به ا
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ست ستحقاق، حجتی قائم به حق ا ضرت مهدی354 ص )همان، ا ست (، اوح  )عج( امام  به حق و خاتم اولیاء ا
 (. 358ص )همان،

شینورالدین  سید، ه.ق( 797)فوت  جعفر بدخ شاگردان میر سد:علی همدانی میاز   ،المومنین علیامیر» نوی
و اهل نفاق دوستتت  ندوستتت دارند به واستتطه کمال ایماا المومنین رهل ولایت استتت، پس اهل ولایت امیرامام ا

من خاتم ولایت » عربی گویدابن»افزاید: بدخشتتی می (.33، ص1374)بدخشتتی،  «ندارند به حستتب عدم ایمان
دی د رسولمقیده محم  ه استام و مهدی که از نسل محم  دی باشد الل   .(71 ص )همان، «خاتم ولایت مطلقه محم 

او در شرحی که بر فصوص الحکم بندیه در قرن نهم هجری است. ای از صوفیان نقشمونهمحمد پارسا نخواجه
گوید من خاتم ولایت  شیخ»نویسد:عربی را مورد بحث قرار داده و میابن عربی نوشته، مسهله ولایت از دیدگاهابن

(، 84 ، ص1361)پارستتا،  «باشتتدستتل رستتول استتت خاتم ولایت مطلقه میام و مهدی که از نمقیده محمدی
ید، هرخواجه چند در روز عاشتتورا فقط یک پستتر از آن خاندان زنده ماند، امروزه بر اثر برکت محمد پارستتتا گو

)همان،  خداوند، شرق و غرب عالم از نسل آن تنها سلاله پر است، ولی از نسل معاویه و یزید کسی شناخته نیست
محمد پارسا یکی کتاب فصل الخطاب است و در آن نسخه لفات خواجهؤاز م» نویسد:(. خواندمیر می17-16 ص
هعشتتر ستتلامیاری از مناقب و مفاخر ائمه اثنیبستت )خواندمیر،  «علیهم ما طلعت الشتتمس و القمر اندراج یافتهالل 

 (. 4/5 ص ،1380
تقاد ه.ق( نیز همانند کاشتتانی به ولایت ائمه شتتیعه  اع 870)فوت داعی شتتیرازی از عرفای قرن نهم هجریشتتاه

الاولیاست، ولایت خاتمه )ع( آغاز و با ظهور حضرت مهدی که خاتم علیامام دارد، گوید ولایت در ائمه شیعه از 
ت بود، امیر)ص رستتول اکرم»یابد، می که چنانو  گشتتت ن علی، مبدأ ظهور ستتر  ولایتالمؤمنی( مبدأ ظهور نور نبو 

سالت ضرت ر شد م محمدبه اما ختم یافت، ولایت)ص(  نبوت به ح شاه داعی «مهدی مختوم خواهد  شیرازی، )
  .استابیات را سروده)عج( این  (. وی در وصف ولایت حضرت مهدی216-215 ، ص1377

 چو نقطه در جهان دوری دگر کرد  ولایت بود باقی تا سفر کرد
 بدو یابد تمامی دور عالم  ظهور کل  او باشد به خاتم

 )همان(خلیفه گردد از اولاد آدم  شود او مقتدای هر دو عالم

یقت از سوی ائمه شیعهاعتقاد به پایه .5-2   گذاری طر
اند. گذاری طریقت بودهشتند که امامان شیعه صوفی و پایهصوفیان در قرن هشتم و نهم هجری اعتقاد بر این  دا

نان امیر مام صتتتادق المومنین علیآ طب )ع( و  )ع( و ا عه را ق مه شتتی یان میدیگر ائ ند. مستتعود صتتوف دانستتت
 حضرت امامیه ششم امام از شطاریه سلسله رشته که است این معروم»ه.ق( گوید:769)فوت  شیرازیهعبدالل  بن

شعب)ع(  صادقجعفر امام  الی سلوك طریق بالاترین ابرار و اخیار طریقه مقابل در را شطار طریقه و شودمی من
ه  (.1/20، ص 1359)شیرازی،  «شمارندمی الل 
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ین محمودعز امام ستتجاد را به ستتبب  ،و مفتاح الکفایة در مصتتباح الهدایة ،ه.ق(736)فوت  کاشتتانیعلیبنالد 
هرگاه که در » نویسد:حضرت می های طولانی آنشمارد و در وصف عبادتد و پاسائی از جمله صوفیان بر میزه

ر گشتی چنانک أتدرون »ختندی. سبب آن از وی پرسیدند جواب داد او را باز نشنا هصلاة خواستی رفت رنگش متغی 
 .(300 ص )کاشانی، بی تا، «بین یدی من ارید اقف

سا بخش عمدهخواجه صل الخطاب خود را  به زندگیای از کمحمد پار شیعه و تاب ف ضایل ائمه  صام و ف ، او
صمت پیروان آن شیعه از جمله ولایت، ع سی  سیا شه  صاص داده و نیز از اندی صومها اخت )ع(، مهدویت و  ائمه مع

آن حضرت روزی با  نویسد)ع( می است. او در اوصام امام صادق)عج( بحث کرده نحوه خروج حضرت مهدی
ستهعده ش ستگاری یابد، . هربود رو به آنان فرمود، بیایید تا بیعت کنیمای از یاران خویش  ن که از ما فردای قیامت ر

شفاع شفیع الل  گفتند: یا ابن رسولت کند، یاران در قیامت همه را  ست که جد تو  شفاعت ما چه حاجت ا ه، تو را به 
شرم دارم که به قیا ست، فرمود: با این افعال خود  سا مت در روی جد خود نگاه کنم خواجههمه خلایق ا محمد پار

 (. 570 ، ص1381افزاید این صفت از اوصام کمال است )پارسا، می
س سل سر  شی  شایخ کبرویهبدخ سید له م سمنانی، ذهبیه را از میر علی همدانی، محمود مزدقانی، علاءالدوله 

شجره مشایخ و پیروان این طریقت را به امام رضا سفراینی، تا معروم کرخی نام برده و از آن پس  )ع(  عبدالرحمن ا
ایگاه ائمه در ج(. او 41-35 ص )بدخشی، رساند)ص( می علی )ع( و پیامبر اسلامامام )ع( تا  کاظمو امام موسی

طب قرار می قام ق هدم مان، د مدانی می77 ص )ه یدعلی ه قل از میرستت به ن مام علی»نویستتتد:(، و  به ا چه   آن
 (.85 ص )همان، «شودالعابدین از لقب شریفش معلوم میاند و صفت علیاء زینداده به من اند،العابدین دادهزین

 علیامام )ص( به  سر سلسله صوفیه را از رسول اکرم «رشحات عین الحیات»سبزواری در کتاب واعظ کاشفی
ضا سپس امام باقر تا امام ر سپس به معروم کرخی می )ع( و  ساند)ع( و  شفی،  ر (. او 2/51 ، ص1356)واعظ کا

صادق سب امام  صوص ن سد:)ع( می در خ ضرت امامروایت ابو طالب مکی در کتاب قوة مطابق»نوی  القلوب، ح
ست یکی بوالد بزرگوارش امام صادق )ع( را دوجعفر سبت ثابت ا ضرت محمد باقر و از ا ن و به آباء کرام خود تا ح

بکر که پدر مادر آن حضرت ابیبنمحمدبنحضرت رسالت و نسبت دیگر به قاسمو از او به  )ع(المؤمنین علی امیر
فارسی و او را به ابو بکر و او را بحضرت است و از فقهای سبعه مدینه و از سادات و بزرگان تابعین و او را به سلمان 

 (.52 ص )همان، «رسول اکرم )ص(

 منقبت ائمه شیعه در آثار مورخان. 3
شیعه در بین موربیناز سبت به ائمه  صب مذهبی ن سنی دوره تیموری نیز دیده میرفتن تع الدین شود. نظامخان 

 خلفای راشدین در ذکر منقبت امام حسن و امام حسین)ص( و  شامی در مقدمه ظفرنامه پس از مدح پیامبر اسلام
سن مجتبی و  امام )ع( گوید شهید کربلاامام ح سین  ستان الطام و » ح ت، دو نوباوه بو صنوبر نامدار بارگاه نبو  دو 

شجره عبد منام شاخ  شامی، بودند «دو  شاه 7 ص ) سته و آنان  ،سمرقندی(. دولت صوم دان شیعه را مع را امامان 
ندان طیب ندمیین و طاهرین خطاب خا مان( ک مام رضتتت .)ه مام الانس و الجن" میاو ا )دولتشتتتاه  نامدا )ع( را "ا
 (.334،  329 ,315 ، ص1385سمرقندی، 
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کرده و اشعاری سلاطین و شاهزادگان تیموری اشارهحافظ ابرو در زبده التواریخ به زیات مرقد امام رضا از سوی 
عنان فلك » نویسد)ع( ازسوی شاهرخ می در خصوص زیارت مرقد امام رضا است، او)ع( آورده در مدح امام رضا

فرسای بر سمت مشهد مقدس رضوی معطوم فرمود و به زیارت روضه مقدسه و تربت مطهره قطب گردون ولایت 
 (.118 /3 ، ص1380)حافظ ابرو،  «مشرم گشت

تاریخ »)ص( داشتتته و در کتاب  بیت پیامبرره تیموریان، علاقه وافری به اهلخواندمیر از مورخان اواخر دو 
سیرحبیب صیل ،«ال شیعه اثنی به تف صوص زندگانی ائمه  شری و اهلدر خ ست. )ص( بحث کرده بیت پیامبرع ا

 )ع( بعد از شهادت آن حضرت گوید: (. وی قاتلین امام حسین2/37 ص ،1380)خواندمیر، 
 پای حسین بوسیده ملك خاك کف  ای بوده فلك مدام شیدای حسین

 .)همان( هرکس که نمود قصد ایذای حسین  از روی یقین در دو جهان رسوا گشت

ضرت فاطمهخوان صادق و )ع(، امام جعفر المومنین علیزهراء، با نقل روایاتی از امیردمیر پس از ذکر القاب ح
ضرت را بیان کرده ،)ع( امام باقر صری از (، 1/433ص )همان، علت اطلاق این القاب برای آن ح شرح مخت سپس 

و به ترتیب به زندگانی ستتایر ائمه  (2/22 ص )همان، مجتبی از ولادت تا شتتهادت را بیان کردهحیات امام حستتن
ضرت مهدی صوص ولادت ح شی ارائه نموده و چگونگی ظهور آن  شیعه پرداخته، آنگاه در خ )ع( و غیبت او گزار

بر ظهور حضتترت مهدی به ذکر احادیث و اخباری که دلالت (، ستتپس 2/100 ص حضتترت را شتترح داده )همان،
)ص(  بیت پیامبردوستی و ولایت اهل ،حسین بایقرانویسد سلطان(. او می2/103 ص )همان، استدارد، پرداخته

که پس از جلوس به تخت داد، چنانالنبیین همواره نشتتتان میدت خود را به خاندان خاتممحبت و مو ،بودپذیرفته
 (.4/136 ص )همان، تصمیم گرفت در قلمرو خود سکه و خطبه به نام ائمه معصومین برگرداندسلطنت 

دان عبدالرحمن جامی در هرات از صتتوفیان نقشتتبندیه و از مری ،ه.ق( 910)فوت  کاشتتفیحستتین واعظملا
ومتی و و شغل وی نیز اقامه وعظ در مراکز حساس حک بوده ءاصلی ملاحسین در وعظ و انشااست. تخصص بوده

کس حسن )ع( فرمود فتوت یعنی با همه امام :نویسداست. وی در کتاب فتوت نامه میفرهنگی هرات آن زمان بوده
(. 11 ، ص1350کاشتتفی، )واعظ «دوستتتی خلق را به خلق نیکو حاصتتتل توان کرد»به خلق نیکو زندگانی کنی،

سجاد، ام ،شکلهمینبه صادق روایاتی از امام  سنام باقر و امام  سکریتا امام ح )ع( در تعریف فتوت نقل کرده  ع
 است.آئین فتوت و جوانمردی معرفی کردهگذار ائمه شیعه را پایه ،شکل( و بدین13-12 ص )همان،

  :استانش این ابیات را سروده)ع( و یار او در رثای شهدای کربلا و شهادت امام حسین
 تاریک و بی نورست امروز جهان  یا بنگر که عاشوراست امروز            

 به دست خصم، مقهورست امروز  حسینی کو نبی را نور دیده است     
 سر از تن، تن ز سر دور است امروز  بریده حلق و تشنه لب جگر خون    

  رخ چ ون آفتابش، ای دریغا!          
: 1390به میغ تیغ مستور ست امروز)کاشفی، 

514.) 
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 شیعه در آثار ادبا و شعرامدح و منقبت ائمه . 4
عبدالرحمن جامی از از ادبای و صوفیان نقشبندیه قرن نهم هجری و سنی شافعی مذهب نیز نسبت به ائمه شیعه 

شان داده ارادت و شیعه محبت خود را در آثارش ن سیاری در منقبت ائمه  شعار ب صاید جامی ا ست. در غزلیات و ق ا
قصتتیده معروفی در  «الاحرارتحفه»)ع( وجود دارد. جامی در  امام رضتتا)ع(، امام حستتین و  علیامام خصتتوص هب

، 1385)جامی،  استتتن مبارک آن حضتترت را به نظم کشتتیدهآوردن تیر از بد)ع( و حکایت بیرون علیامام منقبت 
 :توان دیدیعه را در این بیات بخوبی می(. علاقه عبدالرحمن جامی به ائمه ش141 ، ص1363؛حکمت، 403 ص

 دشمن خصم بدخصال ویم  ستدار رسول و آل ویم            دو
 گشت روشن چراغ من زان زیت  همچو سلمان شدم ز اهل البیت   
 .(403 ص )جامی، منهم و لا اخام اللومکان   انا مولی لهم و مولی القوم            

)ص( از جمله امام حسین  پیامبربیت دادن محبت خود را نسبت به اهلدر نشان ،(889)م  عبدالرحمن جامی
داند. آثار ویش از اهل ستتنت و مذهب جماعت نمی)ع( از هیچ کوشتتشتتی فروگذار نکرده و آن را منافی اعتقاد خ

ست. او در هفت اورنگ با  سنن عارفانه ا شیع معتدلانه و ت صوفیانه و جمع بین ت منظوم و منثور او همه تجلی افکار 
 :استبیت پیامبر چنین بیان کردهر اهلادت بالهام از اشعار امام شافعی ار

 رفض فرض است بر زکی، غبی  رفض اگر هست حب آل نبی     
 ز اجتهاد قویم اوست قوی  شافعی آن که سنت نبوی         
 گفت در طی شعر سحر آئین  بر زبان فصیح و لفظ متین       
 ندان بتولیا تولا به خا  گر بود رفض حب آل رسول    

  گو گوا باش آدمی و پری        
شدم م ، 1379)جامی،  ن ز غیر رفض بریکه 

 .(24 ص

عاری را در رثای امام به کربلا رفته  و این اشتت )ع(هجری برای زیارت مرقد امام حستتین  877جامی در ستتال 
 :استحسین سروده

 کردم ز دیده پای سوی مشهد حسین/ هست این سفر بمذهب فرض عین
 بسرم گر نهند پای/ حقا که بگذرد سرم از فرق فرقدین خدام مرقدش

 کعبه بگرد روضه او میکند طوام/ رکب الحجیج این تر و چون این این
 از قام تا بقام پراست از کرامتش/ آن به که حیله جوی کند ترک شید و شین
 آنرا که پر غدار بود جعد مشکبار /  از موی مستعار چه حاجت بزیب و زین

 حضرت اوباش تا شود/  باراحت وصال مبدل عذاب بین جامی گدای
-255  /1 ص ،1356واعظ کاشفی،  ) میران از دیه اشک که در مذهب کریم/ باشد قضای حاجت سائل ادای دین

256.) 
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قه و ارادت جامی به ائمه شتتیعه در خصتتوص علا «النبوهشتتواهد»در مقدمه کتاب حستتین امین مصتتحح ستتید
ا عشر با هر شیعه پاکدل برابر است ام  ی)ص( و ارادت به ائمه شیعه اثن بیت پیامبرتولای به اهلنویسد: جامی در می

گمان )همان(، جامی بی حال از تبرای شیعیان نسبت به خلفای راشدین و همسران پیامبر بسیار دلتنگ استدرعین
یهه دوازده وه)ص( ب در دوستتتی خاندان پیامبرای پرهیز دارد بلکه تنها از اختلافات فرقها نهپیرو اهل ستتنت استتت ام  

 (. 27 ، ص1379)جامی،  ورزدامام شیعیان اسرار می
هجری قمری و زیارت مرقد مطهر امام  877گزارش سفر حج جامی در سال  ،«الحیاترشحات عین»لف ؤم

-259 /1 ص ،1356کاشفی، )واعظ استدر مدح آن حضرت سرود، بیان کرده علی )ع( در نجف و اشعاری که
260.) 

ک آن آوردن تیر از بدن مبار)ع( و حکایت بیرون علیامام  قصتتیده معروفی در منقبت  «الاحرارتحفه»جامی در 
 :استحضرت را به تمثیل نظم کشیده

 شیر خدا شاه ولایت علی/ صیقلی شرک خفی و جلی
 روز احد چون صف هیجا گرفت/ تیر مخام بتنش جا گرفت

 نهفت/ صد گل راحت ز گل او شکفتغنچه پیکان بگل او 
 (.403 ، ص1385)جامی،  روزی عبادت سوی محراب کرد/ پشت بدرد سر اصحاب کرد

ش شتند. اغلب  صب مذهبی ندا شیعه این دوره نیز همانند صوفیان تع سلک شعرای  عرای دوره تیموری صوفی م
یعه نشتتان محبت خود را به ائمه شتت طور که جامعهدهند همانر اشتتعار خود تعصتتب مذهبی نشتتان نمید ،اندبوده
و در  ( از شعرای قرن نهم هجری نیز علیرغم این که صوفی شیعه مذهب است879)م  جمال اردستانیاست، داده

 استتتیعه و چهارده معصتتوم را بیان کردهقصتتاید، غزلیات و بیشتتتر مثنویاتش به وضتتوح اعتقاد خود را به ائمه شتت
ستانی،  شدین را علی ا(. ام  32-31 ، ص1388)ارد شعار خود در همه حال نام خلفای را شیعی در ا رغم اعتقادات 

 (.143 ، ص1371)اردستانی،  کندها خودداری میبه نیکی یاد نموده و از لعن آن
ائمه معصومین قصاید  و اولاد او و  )ع( اشعار فراوانی در منقبت امام علی ،ه.ق( 854)فوت  تونیمولانا سلیمی

است. این اشعار نشان ندان طیبین و طاهر به نظم نکشیدهای در مدح خانامهت. کسی مثل او ولایتاسغرائی سروده
در اشتعارش به ائمه شتیعه نشتان  دهد که ستلیمی به ولایت ائمه شتیعه معتقد استت محبت و اعتقادات خود رامی
یت پمی هل ب بت ا نا ستتلیمی در منق یات زیر را از مولا ندی اب یامبر و پنج تن آل عبا نقل دهد، دولتشتتتاه ستتمرق

 :استنموده
 الهی به اعزاز آن پنج تن         نبی و ولی و دو فرزند و زن

 که در دین و دنیا مرا پنج کار    بر آری به فضل خود ای کردگار         
 یکی اجتم را نمانی به کس       بر آرنده آن تو باشی و بس

 منت نباید کشید از کسانکه     دوم روزیم تو زجایی رسان      
 سیم چون به مرگم اشارت بود   به التخافوا بشارت بود                                             
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 چهارم چنانم سپاری به خاک    که باشم ز آلودگی گشته پاک
 (.793-791 ص ،1385)دولتشاه سمرقندی،  به پنجم چو تن بگسلاند کفن     رسانی تنم را به آن پنج تن

زدیکی بیرجند و  از شتتاعران ه.ق( از شتتعرای شتتیعه مذهب از قریه خوستتف در ن 875حستتام خوستتفی)فوت ابن
صیده ست ام  سرا و مدیحهق شیعه ا صوفی  ست. او  شعارش محب  پرداز دوره تیموری ا صب مذهبی ندارد، در ا ت ا تع

 ، ص1386)واعظی،  کندن نیز به نیکی یاد میخلفای راشتتدی)ع( نشتتان داده، در کنار آن از  خود را به ائمه اطهار
توان گفت صتتوفیان این دوره اهل قیل و قال و جنگ مذهب نبودند آنان بیشتتتر اهل تزکیه نفس و معرفت (، می183

 بودند. صب مذهبی را در طریقت کنار نهادهالهی بودند در نتیجه تع
استتت، ستتراستتر دیوانش مملو ا ز عشتتق و ارادت )ص( داشتتته بیت پیامبرو ارادت خاصتتی نستتبت به تشتتیع و اهلا

سبت به آن صانه ن ست و بارها در اخال شاره کردهها ستشعار خود به این نکته ا (. وی 172 ، ص1386)واعظی،  ا
استتت. از اشتتعار او در رثای شتتهدای کربلا ته، به مدح و منقبت آنان پرداخته)ع( داشتت بیتاعتقاد راستتخی به اهل

 عبارت است از:
 طوام کرد شبي گرد کربلاي حسین سته و مجروح و مبتلاي حسین   دلم شک
 وفاي حسینخضاب کرد به خون، خصم بي      ي مشکین عنبر افشانشطراز طره

 ي خون راند بر قضاي حسیني کربلا مشاهده کرد       ز چشم چشمهقدر چو واقعه
حسام خوسفی، )ابن کبود پوش به سوگ از پي عزاي حسیننشسته بر سر خاکستر آفتاب مقیم                            

 (.234 -233 ، ص1366

 گیرینتیجه. 5
صبات مذهبی و اختلام و مناز سی همراه با تع سنن بودهدوره خلفای عبا شیعیان و اهل ت ست ام  عات بین  ا با ا

آنان فراهم شد. در سایه آمیز مذهبی در قلمرو گیری حکومت ایلخانان فضای تسامحسقوط خلافت عباسی و شکل
سنن در کنار همدیگر بهحکومت ایلخانان پیروا شیع و ت سالمتن ت ستند. در دوره تیموریان نیز این صورت م آمیز زی

سترش طریقت روند ادامه پیدا شبندیه، خلوتیه وکرد. گ صوفیانه مانند کبرویه، نق ضای  غیره، های  در ایجاد چنین ف
های صتتوفیانه اهل منازعات مذهبی و کلامی نبودند آنچه که برای هبران طریقتیز نقش زیادی داشتتت. رآمتستتامح

است. صوفیان در طریقت خود، سیره و سنت س و سیر سلوک برای قرب الهی بودهصوفیان اهمیت داشت تزکیه نف
آنان نشان داده و همین خاطر محبت و مودت خود را به دادند و بهه شیعه را برای خود الگو قرار می)ص( و ائم پیامبر

در آثارشان به مدح و منقبت از ائمه شیعه پرداخته و به ولایت آنان اعتقاد داشتند. آنان امامان شیعه را قطب طریقت 
عربی الدین ابنالدین کبرا و محیر این تفکرات، صتتوفیانی مانند نجمگذادادند. هرچند پایههای صتتوفیانه قرار می

ا و پیروانشان روش آنان را در محبت به ائمه شیعه ادامه دادند چرا که در آئین طریقت مرید ا بعد از آنان خلفبودند ام  
 باید دنباله رو مرشد باشد. 

تغییر تفکر مشایخ و بزرگان اهل سنت نسبت به شیعیان کم کم موجب نزدیکی شیعیان به اهل سنت گردید. این 
نظر می رستتد نوع رفتار صتتوفیان این دوره هه که مهم بچروند در کاهش منازعات مذهبی کمک شتتایانی نمود. آن
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اند و با سلاطین و صاحبان قدرت در نیامیخته بودند، زمانی که به دنبال قرب الهی بودهاست. مشایخ اهل تصوم تا 
«  به ریسمان خدا چنگ بزنید و متفرق نشوید»: فرمایدعمل به آیه صریح قرآن کریم که میدنبال وحدت مذهبی و هب

بودند این باور موجب محبت آنان به ائمه اطهار گردید. در نتیجه به مدح و منقبت امامان شتتیعه پرداخته و فضتتایل 
فزایش )ص( ا بیت پیامبرداران اهلآنان را بازگو کردند. در چنین فضتتایی بود که علاقمندی به تشتتیع در بین دوستتت

شکل صوفیاگیری جنبشپیدا کرد و زمینه برای  شیعی  صفویه های  شعیه و  شع شیه، نعمت اللهیه، م نه مانند نوربخ
 فراهم گردید. 

 منابع
سید- شریعةأنوار الحقیقة حیدر، آملی،  سرار ال سوی .و أطوار الطریقة و أ سن مو سید مح صحیح  شارات نورعلی نور، به ت تبریزی، قم: انت

1382. 
 .1390فکر بکر،  :تهران .دیوان ابن حسامالدین، حسامبنخوسفی، محمدحسامابن-
انتشارات به اهتمام احمد احمدي بیرجندي و محمدتقي سالک،  .خوسفيحسامدیوان محمدبن، _________________________-

 .1366استان خراسان، مشهد،  خیریه کل حج و اوقام و امور  اداره 
 .1381انتشارات مولی،  :رجمه و تعلیق محمد خواجوی، تهرانت .فتوحات مکیهالدین، عربی، محیابن-
 .1371انتشارات زوار،  :پور، تهرانبه تصحیح حسین انیسی .مرآت الافرادمحمد، الدیناردستانی، پیرجمال-
کتابخانه، موزه و مرکز استتناد  :تصتتحیح و مقدمه امید ستتروری، تهرانبه  .نوز و بحر الرموزشرررح الکمحمد، الدیناردستتتانی، پیرجمال-

 .1388مجلس شورای اسلامی، 
 .1374اسلام آباد،  :به تصحیح سید اشرم ظفر، پاکستان .خلاصه المناقبجعفر، بدخشی، نورالدین-
 .1381، 1مرکز نشر دانشگاهی، چ :لیل مسگرزاده، تهرانبه تصحیح و با مقدمه و تعلیقات ج .فصل الخطاب، محمدپارسا، خواجه-
 .1361 :صحیح جلیل مسگرنهاد، تهرانبه ت .شرح فصوص الحکم، ______________-
 .1354کتابخانه طهوری،  :تهران .و تصحیح و تعلیق احمد طاهر عراقیرساله  قدسیه، مقدمه ، ______________-
سیدکمال حاج .زبده التواریخحافظ ابرو، - صحیح  شاراتسید به ت سازمان چاپ و انت سلامی،  وزارت فرهنگ جوادی، تهران:  شاد ا و ار

1380. 
 .1363انتشارات طوس،  :تهران .جامیاصغر، حکمت، علی-
 .1380، 4خیام،چ :الدین همائی، تهرانبا مقدمه جلال .السیرتاریخ حبیبالدین،همامبنالدینمیر، غیاثخواند-
 .1384انجمن آثار و مفاخر فرهنگی،  :مهدی درخشان، تهران به تصحیح .ینبوع الاسرار فی نصائح الابرار حسین،الدینوارزمی، کمالخ-
 .1385اهورا،  :تصحیح مرتضی مدرس گیلانی، تهران به .مثنوی هفت اورنگعبدالرحمن، جامی، نورالدین-
 .1379، شواهد النبوه، به کوشش سید حسن امین، تهران، میر کسری، ______________-
 .1370مرکز تحقیقات ایران و پاکستان،  :آباداسلام .میرسیدعلی همدانیاحوال و آثار و اشعار محمد،  ریاض،-
 .1362امیر کبیر،  :تهران .دنباله جستجو در تصوف ایرانسین، کوب، عبدالحزرین-
سمرقندی، - شاه  شعراءدولت ضی فاطمه علاقهبا  .تذکره ال صحیح و تو سانی و مطالعات فرهنگی، چ :تهران ،مقدمه، ت شگاه علوم ان ، 1پهوه

1385. 
 .1385نشر کومش،  :حقیقت، تهرانتصحیح عبدالرفیع  .خمخانه وحدتسمنانی، علاالدوله، -
 .1377تهران: انتشارات الهام،  .اشن به تصحیح پرویز عباسی داکانینسایم گشیرازی، شاه داعی-
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سعودبن- صوصعبدالله، شیرازی، م صوص ن صوص ترجمة فی الخ صحیح رجبعلی مظلومی، تهران: م به .الف شگاه ؤت سه مطالعات دان س
 .1359گیل.کاشانی، مل

 .1380نشر میراث مکتوب،  :زاده، تهرانبه تصحیح مجید هادی .مجموعه رسائل و مصنفات کاشانیق، عبدالرزا-
سسه نشر هما، ؤم :الدین همایی، تهرانبه تصحیح استاد علامه جلال .مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه، علیبنکاشانی، عزالدین محمود-

 .1367، 3چ
شفی- سینکا ضهعلی، بنسبزواری، ملاح شهدا رو سن ذوالفقاری .ال صحیح ح س ،ت صفی تهرانعلی ت صبا وا معین،  :نیمی با همکاری 

1390. 
سامواعظی، مرادعلی، ابن- سفیح شعر مذهبی ،خو شگر عمده  ستان  .پرداز سان، بهار و تاب صلنامه مطالعات فرهنگی و اجتماعی خرا ف

 .4، شماره 1386
بنیاد نیکوکاری  :، تهران1و 2حیح اصغر معینیان، ج با مقدمه و تص .لحیاترشحات عین احسین، بن،  فخرالدین علیواعظ کاشفی-

 .1356نوریانی، 
 .1350جعفر محجوب، تهران: بنیاد فرهنگ ایران، به تصحیح محمد .نامه سلطانیفتوتسبزواری، حسین، واعظ کاشفی-
 .1369رضا جلالی نائین، تهران: نشر اقبال، به تصحیح سیدمحمد .موتهب علیه، ___________________-

ستتستته تاریخ و فرهنگ ایران، ؤدانشتتگاه تبریز،م :و تعلیق ستتید محمود انواری، تبریزبه تصتتحیح  .الملوکذخیرههمدانی، میرستتیدعلی، -
1358. 

 .تاجا، بینسخه خطی، بی .)شرح فصوص لحکم پارسا( حل فصوص الحکم، ______________-
ضا- سفی، محمدر ضایی؛ یو ضا،ر شیع گرای قرن نهم ، احمدر صوف ت شماره  .جمکرانی، ت ستان 6مجله مطالعات عرفانی،  ، پاییز و زم

1386 .  
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